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Ementa: Pretende-se com este GT reunir trabalhos que analisem dimensdes do pensamento
social latino-americano voltado a grandes temas contemporianeos. Busca colocar em
debate categorias, teorizacOes e interpretacdes sobre a sociedade, de grupos insurgentes no
passado e no presente, e como interferiram no entendimento da realidade social, ainda que
marginais aos canones da ciéncia. Autores e correntes de pensamento que emergiram no
passado e/ou alimentam o debte critico no presente. Entre eles sio bem vindos estudos sobre
narrativas histéricas e a producao de sentido sobre o desenvolvimento na Ameérica Latina, a
partir de categorias e interpretacdes do pensamento social que reflitam os grandes dilemas
do conhecimento e dos processos de integracdo na América Latina e Caribe a partir de
perspectivas decoloniais, dos feminismos, do feminismo negro em particular, dos movimentos
do pensamento afroamerindio e das interpretagcdes sobre os fundamentos das narrativas
coloniais e racistas do que sao as sociedades latinaomericanas e caribenhas.
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A PAISAGEM NA AMAZONIA URBANA SOB AS LENTES DECOLONIAIS: UMA REVISAO
EPISTEMOLOGICA

Castro, Luana(UFPA),
Oliveira, Kamila Diniz?(UFPA),
Cardoso, Ana Claudia Duarte® (UFPA)

RESUMO: Os estudos da paisagem ainda hoje no Brasil estdo conformados a partir de referenciais europeus
(Besse, 2014; Cauquelin, 2007; Simmel, 2009). Nascida durante o Renascimento, junto aos ideais que
prevaleceram na Modernidade/Colonialidade (Quijano, 2005), a categoria paisagem carrega consigo uma série
de pressupostos eurocentrados (Berque, 2023), que limitam a compreensao das diversas realidades da paisagem
no Sul Global. Apesar de ainda hoje ndo existir um consenso claro quanto a sua defini¢cao e enquadramento
tedrico, a paisagem é predominantemente compreendida como “o que se percebe em um lance do olhar” nas
ciéncias humanas (Santos, 1996), ou como uma por¢ao fisica da superficie terrestre nas ditas ciéncias da
natureza (Berque, 2023). Essas definicdes pressupdem as tipicas binaridades modernas/coloniais surgidas a
partir da criacdo da categoria natureza, como sociedade e natureza e seus derivados (Descola; Ribeiro, 2015):
urbano e rural, humanidade e paisagem, etc. Nas sociedades amazdnicas do passado e do presente, essas
dicotomias modernas/coloniais eram e sdo aprisionantes para o exercicio e manutencio da vida humana e nio
humana na regido (Viveiros de castro, 1996). Referenciar essas epistemologias eurocentradas a respeito da
paisagem impossibilitam compreender as relagdes socioespaciais proprias da Amazoénia. E necessario ir além
da moldura que enquadra a paisagem, bem como dissolver o aspecto meramente “natural” da mesma. O campo
da Arquitetura e do Urbanismo necessita deslocar o seu centro de teorizacido para o Sul para se atentar as
especificidades nao-ocidentais (Roy, 2009). Por essa razao, o objetivo deste artigo é introduzir uma discussao
sobre a epistemologia da paisagem a partir de lentes decoloniais para a compreensao socioespacial de regides
da Amazonia. A partir de uma abordagem decolonial, é possivel desvencilhar-se das amarras epistemoldgicas
coloniais que pautaram a compreensio da paisagem na Amazonia até entdo. Espera-se que assim seja possivel
produzir conhecimento mais préximo a realidade da vida na regido para construir politicas regionais e urbanas
que sejam plataformas para a manutencao das relacdes socioespaciais existentes, impedindo a continuidade
da aculturacdo perpetrada pelos processos impostos pela colonialidade. Para isso, foi feita uma andlise dos
principais teéricos da paisagem apontando as deficiéncias de seus respectivos enquadramentos tedricos para
compreender a realidade amazdnica, em casos da literatura publicada que expressam as diferentes relagdes
socioespaciais estabelecidas por intermédio dessa categoria chamada paisagem.

Palavras-chaves: Paisagem; Decolonialidade; Urbanismo; Amazonia.

INTRODUCAO
A utilizacao do termo ‘paisagem’ exige estabelecer defini¢cdes e enquadramentos por haver
divergéncias quanto ao seu significado, apesar de ser amplamente difundido, tanto na linguagem

coloquial, quanto na linguagem cientifica. O termo apresenta origens contrastantes e é interpretado
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de distintas formas a depender de autores e seus objetos de estudo, e, especialmente, do campo do
conhecimento em que este estd enquadrado. Ha estudos da paisagem nas ciéncias naturais, nas
ciéncias sociais e nas ciéncias humanas ligadas aos estudos de linguagem e arte, e cada uma dessas

facetas da ‘paisagem’ revela dimensoes distintas do termo, e as vezes, incongruentes entre si.

Conformados a partir de uma matriz eurocentrada, os estudos da paisagem carregam 0s
ideais da Modernidade/Colonialidade, que pressupdem uma série de ontologias modernas e
perpetram um sistema de opressdo que mantém aqueles considerados “outro” e seus sistemas de
conhecimento como incapazes de construir conhecimento relevante. Isto é explicado pela estrutura
de controle de tripla dimensao: colonialidade do poder (Quijano, 2005), do saber (Mignolo, 2017) e do
ser (Maldonado-Torres, 2007), que atua em todos os segmentos da vida em territérios colonizados na
América Latina, como é o caso da Amazonia. No campo do Urbanismo, Farrés Delgado & Mataran
Ruiz (2012) apontam para uma colonialidade territorial (observar a figura 01), em que as
configuracdes dos espacos da vida humana sio generalizadas a partir de um tnico modelo de poder,
saber e ser — o ocidental, que apaga identidades locais e torna homogéneo os mais diversos modos de

existir no mundo.

Figura 01 — Tridngulo da colonialidade territorial. Fonte: Farrés Delgado, Mataran Ruiz, 2012.

Colonialidade do saber
(territorial)

colonialidade do poder Colonialidade do ser
(territorial) (territorial)

A expectativa decolonial é questionar o universalismo dessa matriz colonial eurocentrada
(Wallerstein, 1999), a fim de reconhecer as mais diversas existéncias como possiveis, a partir de uma
reelaboracdo da categoria paisagem, que permita contemplar espacialidades vistas até entdo como
“natureza”. Por essa razao, o objetivo deste artigo é introduzir uma discussao sobre a epistemologia

da paisagem a partir de lentes decoloniais para a compreensao socioespacial de regioes da Amazonia.
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Foi realizada uma pesquisa na literatura sobre as origens do termo paisagem em diferentes
idiomas, observando o que significavam e abrangiam ao longo de um breve histérico com a
demarcacao de uma virada epistemolégica com o estabelecimento da Modernidade. Em seguida, sdo
apresentados os entendimentos da categoria paisagem em classicos da literatura dos estudos sobre
paisagem. Apresenta-se a questdo da construcdo de mundo na Amazonia e as contradicdes do
enquadramento ocidental nos estudos socioespaciais da regido. Por fim, é realizada uma
contraposicao a realidade ndo-ocidental amazonica em uma reflexdo sobre a epistemologia em torno

da paisagem como forma de encaminhamento da revisao feita.

HISTORICO E ETIMOLOGIA DO TERMO ‘PAISAGEM’ NA LITERATURA

‘Paisagem’ é um termo polissémico com distintas conotacoes a depender de sua origem e
enquadramento. Pode ser entendido como “um sistema territorial composto por componentes e
complexos de diferentes amplitudes formados a partir da influéncia dos processos naturais e da
atividade modificadora da sociedade humana, que se encontra em permanente interaciao e que se
desenvolvem historicamente” (Pollete, 1999, p. 83). Essa definicdo ampla sugere que hi sempre uma
relacdo complexa entre entes humanos e naturais no sistema que compoem a paisagem.

A partir do conceito de socionatureza, advindo da Ecologia Politica, em que se deu fim a essa
binaridade (sociedade x natureza), questiona-se entdo nesta perspectiva: o que nao é paisagem?
Afinal, Swyngedouw (2001) coloca que ndo é possivel encontrar processos ou elementos “naturais”
que ja ndo tenham passado pela “atividade modificadora da sociedade humana”. Admite-se que ndo
h4a “natureza intocada”, como o mito ocidental pressupde (Diegues, 1994), portanto, é necessario
esmiucar mais a definicdo de paisagem, para que o termo tenha de fato significado, para além de um
sistema territorial formado pela interacio entre sociedade e natureza®,

Para Naveh & Lieberman (1983), o termo tem sua origem ligada 4 dimensao estética, associada
as vistas a partir de palacios que criavam cendrios, e ainda hoje estaria mais frequentemente
associado a percepcao cénica-estética, inclusive quando se trata de planejamento da paisagem. Seus
estudos, em geral, tratam de uma histéria da sociedade ocidental. Durante a Idade Média, essa
percepcio se aprofunda, ao ponto de serem estabelecidas distincdes filoséficas marcantes entre a
“paisagem 14 fora” e o0 “eu aqui dentro”, configuradas pelo pensamento de Santo Agostinho (Berque,

2023). Nessa dualidade, a paisagem est4 ora associada com a bela criacdo divina, ora com o mundo

3 Uma série de contradices podem ser avistadas a partir da questio “natureza” que serdao melhor analisadas
no tépico Desencontros: a paisagem a contrapelo.
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de distracoes pecaminosas, em que Santo Agostinho impde fechar-se em si, para verdadeira reflexdo
crista (Schama, 1996).

A paisagem como tipo de representacdo é estabelecida com as inovacdes das pinturas
renascentistas, como a perspectiva (Pollete, 1999). A partir do século XIV, a paisagem adquire uma
conotacao de totalidade espacial e visual de um ambiente na Europa (Naveh & Lieberman, 1983),
perdendo a sua associacio religiosa anterior. O termo passa a estar mais préximo da capacidade de
percepcao dos sentidos humanos (Figueird, 1998), transmitindo sensacdes, especialmente a partir da
visdo. Berque (2023) apresenta que a dissociacdo feita por Aristételes entre fendmenos fisicos e
metafisicos, perdida durante a Idade Medieval, resgatada pela Renascenca e estabelecida pela
Modernidade, inicia a perda do carater imaterial da paisagem, o que nio foi observado na histéria da
paisagem chinesa, por exemplo.

Com o passar dos séculos XVI, XVII e XVIII, os principios liberais, tipicamente modernos, que
se desprendiam dos preceitos religiosos em dire¢do a construciao da ciéncia moderna, levaram a
paisagem a um patamar de objeto de estudo e intervencio, meramente fisicos e materiais, com a
introducao e o estabelecimento do desenho da paisagem e posteriormente o planejamento da mesma
(Jellicoe, 1995), o que Berque (2023) define como “pensamento da paisagem”. O autor contrapde este
ultimo ao pensamento-paisagem, que seria responsavel por uma série de praticas socioespaciais
ordinarias de pessoas inconscientes da propria categoria paisagem, mas que a configurariam e a
manteriam com a qualidade totalizante anterior as paisagens modernas degradadas (Berque, 2023).

A partir da Modernidade, ha a perda do “sentido profundo da paisagem” que permitia a
criacdo de “belas paisagens” como pratica ordinaria de sociedades tradicionais (Berque, 2023, p. 91).
Nas sociedades modernas, a pratica ordinaria degrada e destréi paisagens, e por essa razao, surge a
preocupacao de estudar, planejar e preservar paisagens. Todo o campo do planejamento e estudo de
paisagens surge a partir da necessidade de impedir ou reverter a degradacio, que paradoxalmente s6
passa a existir 8 medida que a paisagem nasce em determinada sociedade enquanto categoria. A
capacidade de apreciar a paisagem e de pensi-la surge ao mesmo tempo que os comportamentos
ordinarios a destroem. Aqui esta a diferenca entre um “pensamento-paisagem”, que nao exige uma
sensibilidade consciente a paisagem e o “pensamento da paisagem”, segundo a defini¢cao proposta
por Berque (2023).

O termo em alemao die landschaft é introduzido na literatura geografica em 1805 por A.
Hommeyeren, como “soma de todas as localidades observadas de um ponto alto” (Pollete, 1999), o que
corrobora ainda a forte ligacdo a visualidade. No inicio do mesmo século, A. Von Humboldt introduz

o termo ‘paisagem’ como categoria cientifica, definido como as caracteristicas totais de uma regiao
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da Terra. Observa-se que os aspectos fisicos ganham destaque, mas ha a presenca da totalidade como
definidora da paisagem.

Na etimologia germanica, a denominacao landschaft fazia referéncia a constituicdo espacial
ou ordenamento caracteristico de uma regidao, enquanto land diz respeito a pais, area, regiao ou
territério e -schaft trata de constituicdo ou estabelecimento de uma ordem social (Figueird, 1998). Por
outro lado, Spirn (2008 apud Fernandes & Torres, 2021) afirma que land significa tanto a constituicio
fisica quanto o povo que a ali pertence, e -schaffen, no alemao, ou -scape, no inglés, significam moldar,
alegando que hi uma nocao de formacdo mutua de pessoas e suas terras. A autora diz que ha uma
intencdo embutida no termo landscape de transmitir que as pessoas moldam a terra e a terra molda
as pessoas. Percebe-se que ha uma forte nocao de pertencimento a um territério no termo paisagem,
traduzido do inglés.

Ja na etimologia proveniente dolatim, a origem pagus é a raiz dos termos em italiano, francés,
espanhol e portugués, que significava uma determinada porcao de terra. Do italiano paesaggio ao
francés paysage, estas formulacdes vieram do vocabulo paisano e paysan, respectivamente, que se
traduzem por camponés. A figura das pessoas que trabalham na e com a terra esta entrelacada ao
termo paisagem, para além dos aspectos fisicos de um ambiente. A partir disso, pode-se entender a

paisagem como um espaco vivenciado, em que a percepcao do sujeito é predominante para defini-la.

ENCONTROS: A PAISAGEM NOS CLASSICOS

Para Georg Simmel (2009), filésofo, a paisagem é construida individualmente por meio de
uma totalidade de sentidos que retine os fragmentos do mundo num todo compreensivel, que é
constantemente reconfigurada. Para o autor, paisagem é um recorte de um mundo inteiro que ele
compreende como “natureza”. Em sua visao, a categoria paisagem existe a medida que o ser humano
se distancia da natureza enquanto entidade apartada para enxergar paisagem enquanto artefato
cultural. Ha uma parti¢cao do mundo na sua compreensao de paisagem.

Segundo Alain Roger (1999), filésofo, paisagens sdo entendidas como criacdes culturais
resultado de transformacodes artisticas que podem produzir novas materialidades em um local
quanto operar sobre o olhar coletivo do mesmo. O autor realiza sua investigacao a partir das pinturas
ocidentais, e conclui que a paisagem é natureza artializada. Comumente, Roger (1999) aceita
paisagem como sindnimo para natureza ou campo, e afirma que os jardins sdo a expressiao da
paisagem ganhando urbanidade. J4 Milton Santos (1996), gedgrafo, retoma a fisicalidade da paisagem

e é responsavel por disseminar a defini¢do basica de paisagem como, “o que se percebe em um lance

do olhar”, mantendo a visualidade como fator principal de constituicdo da paisagem.
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Para Cauquelin (2007), fil6sofa, a paisagem também é constituida pelo observador. A partir
de seus codigos artisticos e simbdlicos ordena o mundo, e, portanto, a paisagem é em parte também
aquilo que compode culturalmente seu observador. Percebe-se que o sujeito que sente a paisagem
determina em parte qual paisagem ird constituir, mas ainda assim ha uma distincdo clara entre
observador e sua cena. Na mesma linha, Cosgrove (1998, p. 98), aponta a paisagem como uma forma
de ver “o mundo externo em uma cena, em uma unidade visual”. O autor acentua a demarcacio da

exteriorizacdo do mundo em sua definicao.

Bertrand (2007), gedgrafo, apresenta um sistema para compreensao do ambiente, nomeado
GTP (Geosistema, Territério e Paisagem), que permite diferentes abordagens, segundo ele naturalista,
sociopolitica e sociocultural, a partir de seus trés eixos, respectivamente. Em seu entendimento,
paisagem estaria ligada a uma “artializacdo” do pensamento, marcada por uma abordagem
sociocultural do ambiente. O autor rompe a totalidade em trés mundos distintos, que nao se
encontram. Por outro lado, Besse (2006), filésofo, retoma o entendimento da paisagem como
“evidéncia sensivel” de um combinado de relacdes impressas sobre a terra. E entdo vista novamente

como uma ordenacdo de um mundo, que esta intrinsicamente ligada a uma abordagem estética.

totalidade criagdo cultural fisicalidade
sentidos natureza artializada olhar
recorte materialidade relance
individual olhar visualidade
Simmel (2009) Roger (1999) Santos (1996)
Cauquelin (2007) Cosgrove (1998) Bertrand (2007)
observador ver sociocultural
ordenacao mundo externo artializacao
cultura unidade sistema
cena visual

Figura 1. Paisagem na literatura. Elaboracio prépria.

Percebe-se que para a maior parte dos autores classicos da paisagem, a categoria esta
amplamente embasada no surgimento europeu de paisagem, a partir da pintura durante o
Renascimento. A visualidade e sua dimensao estética sdo o ponto comum a todos os entendimentos
revisados (Figura 1). E, é predominante o pressuposto de que o ser humano estia em um papel de
observador apartado do seu meio, em posicdo perfeita e, geralmente elevada, para observar a
paisagem, a partir do ideal moderno de distanciamento entre sociedade e natureza. Compreende-se

também o histérico do termo na literatura partir apenas de sua histéria no Ocidente. Paisagem
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enquanto categoria como o observado foi construida por este lado do globo, definitivamente

embasado nos ideais da Modernidade/Colonialidade.

O MUNDO NA AMAZONIA URBANA

Segundo Nego Bispo, lider quilombola, a Amazonia é um mundo, e como mundo, possui sua
propria cosmologia. Nas sociedades nativas do continente americano, o conceito natureza como
externo ao ser humano é inexistente, ou pelo menos, multiplo e divergente do ocidental (Viveiros de
castro, 1996). Existe um falso senso comum de que sdo povos que vivem em harmonia com a natureza,
quando na verdade, sua cultura desconhece esta categoria (Latour, 2001). Na cosmovisao ocidental, a
nocao de natureza esti diretamente associada a paisagem, em oposicao a civilizacdo, a cidade, e tudo
aquilo que é considerado humano. Como é comum da Modernidade/Colonialidade, estd enquadrada
nas diversas binaridades desse tempo, e sempre, em oposi¢cdo a sociedade. Natureza é entendida
como uma exterioridade ao ser humano, como um principio ordenador, estranho a sorte e a vontade
humana (Descola; Ribeiro, 2015), o que é refletido na compreensio de paisagem. A cosmovisao binaria
estabelecida desencadeia “a prépria crise ambiental original que cinde sujeito e objeto, homem e

natureza” (Adorno & Horkheimer apud Lourenco, 2019).

Por outro lado, gerado por uma multiplicidade de culturas, modos de vida e nacdes, o bioma
amazonico conhecido atualmente é um produto do trabalho de muitas geracdes de populacdes que
habitaram e habitam essa regidao hi milénios (Levis et al., 2017; Clement et al., 2015). Compreender a
Amazonia antropogénica é uma quebra do paradigma ocidental que enxergou por muito tempo a
Amazdnia como algo intrinsecamente “natural” — leia-se inalterado pela humanidade. Na
prepoténcia iluminista, era impossivel conceber comportamentos socioculturais produzindo
fenémenos fisicos (Magalhdes, 2016), o que vai de encontro as principais definicdes de paisagem que

dizem respeito exatamente a essa interagao.

Ora vista como um paraiso na Terra, ora como uma selva infernal, a imagem construida para
a regido pelos europeus informa mais sobre a sua propria cultura do que sobre a Amazodnia. A
sociedade “amazoénica” mais conhecida cunhou o nome de seu principal rio, porém, muito
provavelmente ndo passou de uma lenda recontada diversas vezes. Os relatos dos primeiros viajantes
europeus que experenciaram a regido, o fizeram a partir de seu préprio referencial, pois é dessa
maneira que fazemos a leitura do mundo. Mais provavelmente utilizaram um dos mitos fundadores
de sua prépria cultura — as Amazonas, mulheres guerreiras da mitologia greco-romana — para
enderecar as configuragdes sociais distintas encontradas, nas quais as mulheres tinham um papel

politico e militar mais proeminente do que nas sociedades europeias (Lopes, 2017).
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Dessa mesma forma, as lentes e réguas ocidentais somente sdo capazes de perceber aquilo
com o que ja ha familiaridade para identificar e compreender. O que é vivido na Amazoénia ndo é
percebido, pois nao se enquadra nas epistemologias ocidentais construidas. Por essa razao, se faz tao
necessario o giro decolonial epistemologico para estudar fendmenos na regiao, e como aponta Roy
(2009), é preciso deslocar o centro de teorizacdo do Norte para o Sul Global para construir e
compreender as urbanidades do Sul, especialmente na Amazodnia. Por essa razdo, e pelo
entendimento ocidental de “urbanidade”, nao foi possivel para as teorias urbanas ocidentais perceber
a rede tipicamente urbana estabelecida na Amazonia hi milénios, segundo achados arqueolégicos

(Heckenberger et al., 2008; Priimers et al, 2022).

A Amazodnia é urbana nio somente pelas grandes cidades instauradas e expandidas pela
légica colonial de exploracao do territério (Becker, 2013), mas também por uma urbanidade que se
configura pela intensa articulacdo dos assentamentos humanos espalhados pela floresta, que sdo
funcionalmente interdependentes entre si (Cardoso, 2023; Oliveira; Cardoso, 2021). A espacialidade
amazoOnica é urbana, e é interdependente da floresta, rios, solos, animais e todos os demais elementos
nao-humanos que compdem os ecossistemas. Dessa maneira que se percebe como a dicotomia rural
e urbano é mais uma das binaridades modernas/coloniais que nio se sustentam naregifo, ja que nao
existe a dimensao do campo associado a um modo de vida rural, apenas niveis e tipos distintos de
urbanidade, mesmo em meio a floresta. Dai, novamente entende-se a necessidade de um novo
enquadramento para categoria paisagem, e seu potencial enquanto convergéncia para a construcao
de um mundo — totalidade entre social e natural, e que nao se restrinja mais a uma vida rural, como
suponha a etimologia das linguas latinas, mas dé conta de uma outra forma de urbanidade na

paisagem.

DESENCONTROS: A PAISAGEM A CONTRAPELO

O sistema de opressdao mantido pela Modernidade/Colonialidade (Quijano, 2005) define suas
préprias categorias e constréi, portanto, seu proprio cosmos. E papel dos estudos decoloniais realizar
o movimento inverso, fazer a leitura da realidade a contrapelo, como disse Benjamin (1987), para
reconstruir outras possibilidades de cosmos niao-modernos e ndo pautados pela narrativa dos
vencedores da Histéria. Apds a exposicdo de diversos entendimentos classicos e histéricos da
categoria paisagem, é perceptivel que esta embasa-se nas dicotomias modernas/coloniais, que separa
sociedade e natureza, mas que ao mesmo tempo é diversas vezes associada a totalidade, e é utilizada

como ponto de convergéncia entre os mundos partidos pela Modernidade. Por essa razio, buscou-se
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nesta revisao a disputa pelo termo a partir da decolonialidade, enquanto categoria de capacidade

convergente para descrever as intera¢des que produzem o ambiente.

Como expressio da Modernidade/Colonialidade, Latour (2004) compreende a ciéncia
moderna embasada em mais uma dicotomia: o binémio sujeito-objeto. Para ele, a Constituicdo
Moderna (ver Figura 2) possui duas cimaras: dos objetos, (0 mundo real, ora visto como natureza),
detentor da verdade (fatos), e uma segunda camara, dos sujeitos, aqueles que buscam a verdade, mas
somente a interpretam (valores). E evidente que a mesma dicotomia base entre sociedade e natureza
se repete também na constituicdo da ciéncia moderna. Latour (2004) aponta a alegoria da Caverna
de Platao como mito fundante desse modo moderno de compreender o mundo. Percebe-se que o
resgate a filosofia da Antiguidade grega embasa tanto a prépria ciéncia, quanto a compreensao da

categoria paisagem, com a separacao entre dimensoes materiais e imateriais de Aristételes.

Figura 2. Constituicdo moderna segundo Latour. Elaboracio prépria.

4 CAMARA DOS ) 4 CAMARA DOS )
OBIJETOS SUJEITOS
Sabem, mas ndo falam; eleitos Falam, mas n3o sabem;
Fatos: o que é. < > Valores: o que deve ser.

\ NATUREZA / \ SOCIEDADE /

sabios e politicos

Ainda ndo ha uma consolidacdo de novas epistemologias em torno da paisagem a partir de
sua compreensao decolonial na América Latina, porém a experimentacio de Augustin Berque (2023)
com estudos da paisagem na China e no Japao, evidenciam as amputacoes da realidade da paisagem
que as epistemologias paisagisticas ocidentais promovem em outras sociedades. Para o autor, o
paradigma ocidental moderno cientifico (POMC) ndo permite a existéncia do préprio kosmos; a
possibilidade de um mundo, a possibilidade da unidade entre um mundo interior subjetivo e um
mundo exterior objetivo, como é colocado pela dualidade da Modernidade, ndo é possivel pela
epistemologia da paisagem moderna/colonial. “Adverso a toda cosmofania, ele [POMC] tende a
descomicizar o meio ambiente humano, para fazer dele um objeto neutro, abstrato de nossa

existéncia” (Berque, 2023, p. 101).

Decolonizar as epistemologias em torno da paisagem pressupde, portanto, uma
experimentacao de epistemologias convergentes entre os mundos partidos, a fim de compreender,

sem amputacdes, as relacdes socioespaciais de populacdes que vivem e se entendem como seres
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agarrados a terra, como coloca Krenak (2020). A partir de uma compreensdo de uma Amazonia
urbana ampla, vislumbra-se a possibilidade de entender a paisagem amazonida enquanto sistemas
socioecol6gicos complexos e indissociaveis. A paisagem neste lugar é a totalidade da construcao do
cosmos, que retine bicho, gente e floresta, aquilo que é construido hoje, aquilo que foi construido
ancestralmente e aquilo que vai ser deixado de constru¢do como mundo. Fica evidente a necessidade
de negar a transformacao do cosmos na paisagem ocidental, que esteriliza e enquadra o mundo em
uma cena, distante e inerte. A partir daqui se deseja entender a paisagem na Amazonia urbana como
uma misceldnea dos mais diversos entes humanos e ndo-humanos, que constituem em conjunto um

cosmos integral (totalidade), que ultrapassa e reelabora a categoria paisagem.
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GT 03 — Pensamento critico latino-americano e epistemologias na América Latina e Caribe

0S ESTUDOS DECOLONIAIS: PROMOVENDO “FISSURAS” E CONTRIBUICOES PARA O
REVIGORAMENTO CRITICO DA SOCIOLOGIA DA EDUCAGAO NO BRASIL

Sérgio Roberto Moraes Corréa (UEPA)!

Resumo: O artigo analisa a contribuicdo dos estudos decoloniais para o revigoramento critico das ciéncias
sociais brasileiras, em particular da sociologia da educacio. E verdade que esses estudos sdo recepcionados
tardiamente pelas ciéncias humanas/sociais no Brasil, tendo maior protagonismo em outros territérios da
América Latina. Embora a influéncia da ciéncia moderna ocidental sobre essas ciéncias ainda seja muito
presente, contudo, é, também, verdade que nesse pais ja se produzia uma ciéncia social critica ao colonialismo
epistemolégico (ao eurocentrismo), associado ao colonialismo econémico, politico, social e cultural como
obstaculos a um projeto autéonomo e democratico de educacio e de sociedade. Assim, o artigo analisa a
contribui¢do da critica decolonial as ciéncias sociais brasileiras, com foco na sociologia da educacdo. Fica
evidente nessa pesquisa a contribui¢do desses estudos decoloniais para descolonizar esse campo de pesquisa
e diversifica-lo num horizonte da diversidade epistemoldgica. Esse artigo é parte de uma pesquisa de pos-
doutoramento realizada no Programa de P6s-Graduacido em Educacdo da Universidade Federal do Rio Grande
do Norte.

Palavras-chaves: Giro decolonial. Pensamento social brasileiro. Sociologia da educacao.

INTRODUCAO

Na contemporaneidade, a critica da Rede ou Programa Modemnidade-Colonialidade-
Decolonialidade (Rede M-C-D)* vem interpelando e exigindo uma revisio critica da racionalidade
moderna ocidental como “universal” e de seu modelo hegemdnico de sociedade, de civilizacdo como
padrio global — o Norte Global —, propondo, com isso, provocar fissuras nessas matrizes teéricas e
estruturas, o que abre e possibilita a perspectiva de renovacdo critica das ciéncias sociais na
atualidade, assim como reacende e reinventa o ideal latino-americanista de projeto de libertacao
(CASTRO-GOMES, GROSFOGUEL, 2007; LANDER, 2005).

Es ai o desafio, na atualidade, da descolonizacdo de sociedades como a brasileira, que
evidenciam ainda hoje problemas histéricos e marcas profundas coloniais em suas diversas esferas
da vida, dentre elas as das ciéncias e da educacio, escancarando um processo de modernidade e de
capitalismo dependentes e periféricos muito particulares, que exigem outras e novas formulagoes

tedricas e conceituais a partir dessa periferia (FERNANDES, 2008, 2020; RIBEIRO, 1996).

! Departamento de Filosofia e Ciéncias Sociais, Programa de P6s-Graduagio em Educacdo da Universidade do
Estado do Par4, Brasil. sergio.correa@uepa.br.
2 Daqui para frente, vou utilizar essa sigla para me referir a essa rede ou programa.
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No terreno mais especifico da sociologia da educacido no Brasil, esse campo de pesquisa
apresenta uma trajetéria histérica (SILVA, 2002), movida por avancos, limites e desafios que, em cada
contexto histoérico, é provocado a se reposicionar num movimento de autorreflexdo (OLIVEIRA, SILVA,
2016) no sentido de fazer valer o seu papel na histéria. Na atualidade, esse campo vem novamente
sendo interpelado a se situar, para alargar, pluralizar e renovar sua agenda de pesquisa.

Em face desse desafio, esse artigo busca apontar contribuicées do pensamento decolonial
para o revigoramento critico da sociologia da educacdo, descortinando seus problemas, desafios e
potencialidades para renovacdo e descolonizacao de uma agenda de pesquisa. Esse artigo é parte e
resultante de uma pesquisa de p6s-doutoramento®, concluida no Programa de Pés-Graduacido em
Educacao da Universidade Federal do Rio Grande do Norte, por meio do Projeto Procad-Amazonia.
Esse texto esta organizado em duas secoes tematicas, além da introducio e conclusio: na primeira,
apresento um breve passeio pelos estudos decoloniais; na segunda, foco na contribuicao desses

estudos a sociologia da educacao no Brasil.

Estudos decoloniais e a reinvencio critica das ciéncias sociais latino-americanas: um debate
em movimento

Ao adentrar no debate acerca dos estudos decoloniais, tomando como marco de referéncia El
giro decolonial®, é importante registrar a existéncia de uma genealogia que antecede e assenta as bases
para a constituicdo do Grupo Modernidade/Colonialidade (CASTO-GOMES, GROSFOGUEL, 2007),
que vai se desdobrar na referida Rede M-C-D. Conforme Adélia Miglievich Ribeiro (2011, 2019, 2020,
2022), esse campo decolonial se constitui como uma das correntes de pensamento dos estudos poés-
coloniais®. Assim, no campo dos estudos pés-coloniais, existe uma diversidade de linhagens de
pensamentos®. Miglievich-Ribeiro (2016, p. 1) compreende esse campo pds-colonial como “o esfor¢o
de articulacao das vozes subalternas em busca da condicao de sujeitos de sua prépria fala e histéria”.

Assim, o sentido do pds em pds-colonial nao significa o fim do colonialismo nas antigas

coldnias com a conquista de sua independéncia politica e com o advento e expansao da sociedade

3 Nessa pesquisa, o interesse central recaiu sobre o pensamento sociolégico de Florestan Fernandes, com foco
em sua contribuicdo para o debate da crise da democracia na sociedade e educacao brasileiras na atualidade,
buscando uma aproximacao com essas epistemes do Sul Global.

4 Esse termo é cunhado por Nelson Maldonado Torres, em 2005, que pode ser lido como “movimento de
resisténcia tedrico e pratico, politico e epistemoldgico, a 16gica da modernidade/colonialidade” (BALLESTRIN,
2013, p. 105). Sobre isso, sugiro consultar Castro-Gomes e Grosfoguel (2007).

®>Tendo em vista a limitacdo do espaco aqui do artigo, ndo poderei aprofundar e detalhar essas correntes. Para
um aprofundamento desse estudo, sugiro consultar: Almeida (2013); Costa (2006, 2013); Miglievich-Ribeiro
(2017); Santos (20064, 2006b).

¢ Segundo Costa (2013), o meio pelo qual os pds-coloniais passam a revisitar e interpelar criticamente a
narrativa hegemonica da modernidade, e buscar outras formulagdes alternativas, permitiu se falar numa

” o«

tipologia das investigacdes pds-coloniais de tipo: “enfatico”, “intermediario” e “moderado”.
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moderna ocidental e do capitalismo, e, sim, sua continuidade de forma ressignificada, possibilitando
modos outros de interpretar e intervir no mundo (ALMEIDA, 2013; COSTA, 2006; 2013; MIGLIEVICH-
RIBEIRO, 2017; SANTOS, 2006).

A chamada virada pés-colonial tem suas marcas profundas conectadas as lutas por
independéncia na India e por libertacdo em Africa. Boaventura Santos (2006b), assim como
Ballestrin (2013) e Miglievich-Ribeiro (2014, 2020) reconhecem esse periodo como marcador
importante para identificar a emergéncia dessa virada epistémica, que se insere num contexto de
debate amplo acerca da crise de paradigmas ou de transicdo paradigmdtica (SANTOS, 2004, 2006b).

No entanto, ambos chamam atencao para os autores fundantes dos estudos pds-coloniais, que,
embora nao usassem esse termo (pds-colonial), tinham em comum uma critica ao colonialismo e
lutavam contra o colonialismo. Esses autores sao: O tunisino Albert Memmi (1920-2020), que
escreveu Retrato do colonizado, precedido de Retrato do colonizador (1947); os martinicanos Aimé Césaire
(1913-2008), que escreveu Discurso sobre 0 Colonialismo (1950) e Frantz Fanon (1925-1961), autor de Pele
negra, mdscaras brancas (1952) e Os condenados da terra (1961). Além desses, destaca-se, também, o
palestino Edward Said (1935-2003) com sua obra Orientalismo (1978).

Miglievich Ribeiro (2012, p. 5) identifica nessa condicdo e producdo intelectual diaspérica,
fundadora da critica pés-colonial, um entre-lugar muito singular (as margens) e potente de formulacao
de “duvidas” e de “novas respostas”. Com isso, esses autores fundadores da critica pds-colonial
ajudaram, a partir da periferia, a abrir veredas para formular outras teorias, interpretacoes e leituras,
contar histérias outras (subalternas) e avivar memaorias e saberes, que foram apagados e silenciados
pelo colonialismo e pela ciéncia moderna, levando ao epistemicidio do conhecimento de muitos povos
colonizados (SANTOS, 2005; SANTOS, MENESES, 2010).

Nesses autores, consequentemente, encontra-se uma relevante fonte de pensamento critico
para reinventar as ciéncias humanas e sociais e seu potencial de teoria critica, a partir dessas
sociedades periféricas e de suas lutas por independéncia e libertacdo, o que representa uma
contundente contribuicdo na tessitura de um pensamento fronteirico (MIGNOLLO, 2003) e da ecologia
de saberes e, por conseguinte, na descolonizacdo das ciéncias humanas/sociais e na renovacao da
emancipacao social (SANTOS, 2004; 2006b, 2006¢; CASTRO-GOMES, GROSSFOGUEL, 2007).

Ao analisar o campo teérico dos estudos pds-coloniais, Sérgio Costa, (2006) ndo obstante
reconheca a importincia e influéncia desses autores fundadores, ele, todavia, centra énfase num
outro caminho de leitura, apontando, pelo menos, a aproximacado com trés correntes ou escolas
contemporaneas de pensamento: o pds-estruturalismo, dando destaque para os estudos de Derrida

e Foucault; o p6s-modernismo e os estudos culturais.
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Nessa interpretacio, é possivel identificar uma forte influéncia exercida, sobretudo, pelo pés-
estruturalismo e por certa corrente pds-moderna dominante, o que demarca um modo e uma chave
de leitura muito particular de entrada e desenvolvimento desse debate, que vai, também, influenciar
decisivamente, no final dos anos 70 do século XX, na formacao dos subaltern studies ou do Grupo Sul-
Asiatico de Estudos Subalternos.

Esse importante grupo intelectual interdisciplinar indiano vai trazer uma relevante
contribuicdo a esse debate pés-colonial, forjando uma outra interpretacdo da histéria indiana a
partir de suas classes e grupos sociais subalternos, contestando a heranca da racionalidade moderna
ocidental na edificacdo de uma histéria indiana eurocéntrica e de distorcio da alteridade do povo
indiano (o Outro colonizado).

Um idealizador e lideranca, que inaugurou esse projeto descolonizante, foi o historiador
Ranajit Guha (1997), dando um tratamento analitico diferente para o conceito de subalternidade. Esse
grupo indiano retine nomes, como: Partha Chatterjee, Dipesh Chakrabarty, Gayatri Spivak e Homi
Bhabha, além de outros, que contribuem decisivamente para o avanco dos estudos pés-coloniais. A
principal obra de divulgacao do grupo foi a coletinea A Subaltern Studies reader, cuja primeira edicao
é de 1982 (BARBOSA, 20009, p. 1)’. E importante registrar que, por dentro desse grupo, também, havia
um debate e preocupacio sobre a influéncia pés-estruturalista e, com isso, os limites interpretativos
que se impunham ao trabalho do coletivo. Os trabalhos de Dipesh Chakrabarty (1997, 2000) e de Ashis
Nandy (1995) expressam bem esse debate.

Ao procurar fazer uma traducao dos estudos pds-coloniais para o debate, Boaventura Santos
(2006, p. 28) explica que essa perspectiva “parte daideia de que, a partir das margens ou das periferias,
as estruturas de poder e de saber sdo mais visiveis”. Por isso, destaca o interesse desses estudos “pela
geopolitica do conhecimento, ou seja, por problematizar quem produz o conhecimento, em que
contexto o produz e para quem o produz” (p. 29). Isto é, o debate epistemoldgico global ndo pode
prescindir do debate da politica de conhecimento e, por conseguinte, da relacio de poder

estruturalmente desigual entre Norte Global e Sul Global que ele implica®. Por isso que, para Santos,

7 Sobre a agenda de pesquisa desse grupo, sugiro consultar: Dipesh Chakrabarty (2000, 1997); Gayatri Spivak
(1985, 1990); Homi Bhabha (2007) e Nandy (2004, 1998). Além desses nomes, sugiro, também, ver: Boaventura
Santos (2004, 2006b); Santiago Castro-Gomes e Eduardo Mendieta (1998); Sérgio Costa (2006) e Adélia
Miglievich Ribeiro (2017).

8 Boaventura Santos (2004a, 200643, 2019) denomina esse Sul como metéfora do sofrimento humano produzido
pelo capitalismo, pelo colonialismo e pelo patriarcado. Santos sublinha que essa marcacao de diferenca entre
Sul Global e Norte Global é eminentemente epistemoldgica, e ndo estritamente geografica. Todavia, esse debate
epistemoldgico estd dialeticamente relacionado a dimensdo social, politica, econémica e cultural, posto a
relagdo de poder que a producao do conhecimento implica. Ele adverte que existe um Sul Imperial (dlominante,
hegemonico) e o Sul Anti-imperial (dos oprimidos e oprimidas, das classes e grupos subalternos. Nesses termos,
ele (1995) adverte que é preciso saber que existe um Sul; é preciso saber ir para Sul e com o Sul, a fim de
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essa abordagem pods-colonial contribui ao demarcar “o carater constitutivo do colonialismo na
modernidade ocidental” (SANTOS, 2006, p. 28).

E sob a forte influéncia desse Grupo Sul-Asidtico de Estudos Subalternos, que vai se constituir o
Grupo Latino-Americano de Estudos Subalternos nos anos 90, inserindo, assim, a regido no debate p6s-
colonial. Esse grupo latino-americano, ao se referir em seu Manifesto Inaugural, como parte da

primeira obra coletiva do grupo, acerca da influéncia indiana, destaca:

O trabalho do Grupo de Estudos Subalternos, uma organizacgao interdisciplinar de
intelectuais sul-asiaticos dirigida por Ranajit Guha, inspirou-nos a fundar um
projeto semelhante dedicado ao estudo do subalterno na América Latina. (...) todos
esses sdo processos que convidam a buscar novas formas de pensar e de atuar
politicamente. (Grupo Latino-americano de Estudos Subalternos, 1998, p. 70).

Nesse mesmo Manifesto, Castro-Gémez e Mendieta (1998) destacam as categorias-chave
definidas por esse grupo para contribuir com uma reconstrucio da histéria da América Latina,

contrapondo a uma certa formulacdo problematica dos estudos culturais e do p6s-modernismo.

Tal reconstrucdo ocorreria como uma alternativa ao projeto tedrico feito pelos
estudos culturais desde os finais dos anos oitenta. Por esta razao, o grupo poe muita
énfase em categorias de ordem politica tais como “classe”, “nacdo” ou “género”, que
no projeto dos estudos culturais pareciam ser substituidas por categorias
meramente descritivas como a de “hibridismo”, ou sepultadas sob uma celebra¢do
apressada da incidéncia da midia e das novas tecnologias no imaginério coletivo

(CASTRO-GOMEZ E MENDIETA, 1998, p. 16).

Castro-Gomes (2005) reconhece, também, a contribuicdo do grupo indiano, que denuncia
mais fortemente a dimensao do colonialismo epistemoldgico nas ciéncias sociais e humanas presente

nessa relacao desigual entre Norte e Sul.

Quase todos os autores mencionados argumentaram que as humanidades e as
ciéncias sociais modernas [eurocéntricas] criaram um imaginario sobre o mundo
social do “subalterno” (o oriental, o negro, o indio, o camponés) que nio somente
serviu para legitimar o poder imperial no nivel econdémico e politico, mas também
contribuiu para criar os paradigmas epistemoldgicos dessas ciéncias e gerar as
identidades (pessoais e coletivas) dos colonizadores e colonizados (CASTRO-
GOMEZ, 2005, p. 20).

A centralidade da critica pds-colonial, portanto, recai no debate epistemoldgico (em sua
intima relacao com a dimensdo politico-social e afetiva), chamando atencao para o colonialismo
epistemoldgico (a violéncia epistémica) resultante da dominacéo e da influéncia da ciéncia moderna

ocidental no mundo como paradigma “universal’, o que vem, historicamente, invisibilizando e

evidenciar uma ecologia de saberes e possibilidades outras de interpretacdo do mundo e de reconhecer e
construir outros mundos.
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silenciando um conjunto plural e complexo de saberes e de experiéncias sociais em sociedades
(semi)periféricas de origem colonial, do Sul Global, reproduzindo e alargando essa geopolitica
desigual do conhecimento.

No entanto, nessa primeira obra do grupo, podemos ja identificar tensdes internas, que
apontam para uma necessidade de revisdo critica dessa referéncia dos estudos pdés-coloniais
indianos. Conforme expdem Castro-Gémez e Mendieta (1998), Walrer Mignolo, ainda que reconheca
as potencialidades e virtudes desse grupo, aponta, também, seus limites e problemas
epistemoldgicos e interpretativos para tratar do eurocentrismo que pesa historicamente sobre a
América Latina. Para ele, é preciso inventar um outro caminho de analise a partir da prépria histéria
daregido, isto é, que ela seja esse lugar préprio de enunciacio para formulacdo de novos problemas,
de novas teorias e epistemologias e, por conseguinte, de reinvencao critica das ciéncias humanas e
sociais.

Nesse sentido, esse Grupo Latino-Americano de Estudos Subalternos foi provocado a se rever
criticamente. Intelectuais descontentes apontavam que o referido grupo nio estava conseguindo
reescrever a propria histéria da América Latina, uma vez que estavam influenciados tanto por uma
perspectiva que nao conseguia romper com OS marcos eurocéntricos, bem como estavam
influenciados por uma histéria de colonizacao (india) diferente da sua. Assim, era preciso produzir
rupturas epistemoldgicas, a fim de se considerar a prdpria histéria da América Latina
(GROSFOGUEL, 2007; CASTRO-GOMES, MENDIETA, 2008). Sob esse prisma do Sul Global, propde-
se cerrar a cortina simbodlica eurocéntrica (linear e universal), mostrando e evidenciando um mundo
pluriversal e, por conseguinte, multicéntrico com diversas modernidades e interpretacdes e
possibilidades histéricas (DUSSEL, 1993), desnudando o sistema-mundo capitalista moderno-
colonial (QUIJANO, 2005).

E nesse movimento de vigildncia e de ruptura epistemoldgica por parte de intelectuais desse
grupo latino-americano que se vé a necessidade de um “Giro Decolonial” no final dos anos 90 e inicio
dos anos 2000 e a constituicdo do Grupo Modernidade-Colonialidade (M/C) (CASTRO-GOMES,
GROSFOGUEL, 2007). Ao buscar identificar e fazer uma distinc¢ao entre essas correntes, Miglievich-

Ribeiro (2019, p. 76) explica:

Sdo visivelmente tradicdes diferentes as que informam o pds-colonial e o
decolonial latino-americano. Este iltimo, intencionalmente, por meio do coletivo
Modernidade-Colonialidade-Decolonialidade, preferiu se afastar de Foucault ou
Derrida para valorizar o pensamento critico latino-americano. E usual se dizer que
o pés-colonial se aproxima do “pds-moderno”, enquanto o decolonial se prende a
critica da modernidade, tomando-a como categoria central.
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Um dos grandes marcos iniciais desse giro foi o conceito de colonialidade do poder formulado
por Anibal Quijano (1992), que procura demarcar a diferenca em relacdo ao conceito de colonialismo.
Para esse autor, enquanto o colonialismo é entendido como um fendémeno histérico que terminou
com a conquista da independéncia politica desses paises da regido, a colonialidade, ao contrario,
atravessa a histéria da regido inaugurando um novo padrao ou quadro de poder global do capitalismo,
forjando e impondo toda uma classificacdo e hierarquizacdo social do trabalho com base numa
ideologia étnico-racial®’. Dai que amodernidade tem como sua face oculta e necesséria a colonialidade.

Essa tese é reveladora tanto de um “encobrimento”, marcadamente, violento que se impds
sobre diversos povos subalternos da regiao, por meio do projeto de modernidade ocidental (DUSSEL,

1993), quanto, dialeticamente, de um horizonte decolonial.

Como resultado, el mundo de comienzos del siglo XXI necesita una decolonialidad
que complemente la descolonizacién llevada a cabo en los siglos XIX y XX. Al
contrario de esa descolonializacién, la decolonialidad es un proceso de
resignificacién a largo plazo, que no se puede reducir a un acontecimiento juridico-
politico. (CASTRO-GOMES, GROSSFOGUEL, 2007, p. 17).

Esse conceito de colonialidade do poder vai se alargando e se ressignificando ao se entrelagar
e se estender para outras dimensodes da sociedade. Ele esta associado ao controle da economia, da
autoridade, de género e da sexualidade, da subjetividade e do conhecimento e da natureza
(MIGNOLO, 2010). Nesse horizonte, outros conceitos foram sendo elaborados pela Rede M-C-D, como
colonialidade do saber, colonialidade do ser e colonialidade de género etc'®,

Essa relevante contribuicdo de Quijano a renovacao critica das ciéncias humanas e sociais
na América Latina, bem como de todo o grupo, deve considerar o reconhecimento e revitalizacao de
teorias sociais anteriores nascidas e enraizadas na prépria regido, como a Teoria da Dependéncia, a
Teologia da Libertacio e a Etica da Libertacio.

Para Ballestrin (2013), esse mergulho profundo nessas teorias forjadas na prépria regiao
evidencia a descoberta sobre si (periferia) na relacdo com o centro hegemonico, e a ressignificacao
critica delas na atualidade, marcando esse “giro decolonial” e radicalizacao da critica p6s-colonial na

América Latina, dando-se, por conseguinte, uma grande contribuicdo para a renovacao critica das

ciéncias humanas e sociais na regiao.

 Boaventura Santos (2004a, 2006a, 20104, 2019) ao formular sua teoria das Epistemologias do Sul, defende a
tese da continuidade do colonialismo na atualidade, entendendo que o que ficou no passado foi um tipo de
colonialismo marcado pela luta por independéncia de paises do Sul Global. Contudo, esse colonialismo vem se
ressignificando historicamente.

10 Sobre o desenvolvimento desse debate, sugiro consultar outros textos de Quijano (2005, 2010). Sobre esse
tema e desdobramento do conceito de colonialidade do poder, consultar obras centrais dessa Rede: Edgardo
Lander (2005); e Castro-Gomes e Grosfoguel (2007).
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Sobre esse “giro decolonial’, Miglievich-Ribeiro reconhece e identifica a poténcia critica e

criadora da América Latina na atualidade, revelando sua marca de dentncia e de antncio.

O “giro decolonial” vem revitalizar a ideia de América Latina como uma critica
potente no século XXI ao capitalismo hegemoénico e como antncio de
possibilidades de “bem viver” que se oponham ao padrdo predatério imposto por
uma especifica modernidade. Quer expandir as vozes e ampliar a utopia latino-
americana. Nao se defende, nesta perspectiva, uma América Latina homogénea,
mas se projeta a possibilidade do respeito e da articulac¢ao de diversas culturas que
se insurjam contra as falsas dicotomias da modernidade eurocentrada, tais quais
“civilizacdo x barbarie”, “razdo x emocao”, “modernidade x tradi¢do”. (MIGLIEVICH-
RIBEIRO, 2019, p. 72).

Assim, a  “decolonialidade” emerge, “como o0 terceiro elemento da
modernidade/colonialidade” (BALLESTRIN, 2013, p. 105). O termo decolonial ou decolonialidade como
se percebe é uma invencdo da Rede M-C-D. Contudo, é importante frisar que Mignolo (2010)

identifica as raizes muito mais profundas desse conceito na histéria da regido, desde o inicio do

processo de colonizacdo das Américas.

A descolonialidade — em contrapartida — arranca de outras fontes. Desde a marca
descolonial implicita na Nueva Crénicay Buen Gobierno de Guamdn Poma de Ayala; no
tratado politico de Ottobah Cugoano; no ativismo e critica decolonial de Mahatma
Ghandi; na fratura do Marxismo em seu encontro com o legado colonial nos Andes,
no trabalho de José Carlos Mariategui; na politica radical, o giro epistemolégico de
Amilcar Cabral, Aimé Césaire, Frantz Fanon, Rigoberta Menchd, Gloria Anzaldia,
entre outros (MIGNOLO, 2010, p. 15).

Nesses termos, conforme Miglievich-Ribeiro, a “razao decolonial”

(-) “devolve” a racionalidade a pessoas, coletividades, populacdes desumanizadas
sob o jugo colonial. Trata-se, podemos dizer de uma das mais significativas
inflex0es epistémica, ética e politica nas ciéncias sociais que legitima a
competéncia critica do “colonizado” para julgar o universo cognitivo do
colonizador. (MIGLIEVICH-RIBEIRO, 2019, p. 66).

E importante registrar que existem autores/as que procuram fazer uma distincdo entre
os termos decolonial e descolonial. Assim, ao usar o termo decolonial ndo estou distinguindo de

descolonial aqui nesse texto. Feita essa breve trajetéria desse movimento, é importante fazer dois

I Catherine Walsh opta pela distin¢io desses conceitos, saindo na defesa de decolonial. “O ‘decolonial’ nio
suporia uma superacao in toten, datada historicamente, mas movimentos ininterruptos de resisténcia que se
passam também nas dimensdes subjetivas. O segundo [descolonial] se referiria, sobretudo, as lutas
independentistas que marcaram, no século XIX, as nacdes latino-americanas. Meu uso de ambos os termos,
porém, nio se pautam em tal preciosismo, levando em conta, também, aqueles autores latino-americanos que,
rejeitando o inglés, preferem falar em “descolonial” (MIGLIEVICH-RIBEIRO, 2019, p. 63). O termo decolonial
tem origem inglesa e espanhola.
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registros: 1) desde sua génese, essa Rede vem se constituindo de forma muito heterogénea e
tensa: diferentes campos de conhecimento (sobressaindo as ciéncias sociais) e fendmenos de
estudo sob perspectivas e angulacdes as mais diversas (BALESTRIN, 2013; MIGLIEVICH-
RIBEIRO, 2017, 2022); 2) ndo obstante outros autores reconhecam essa contribuicao
pobs(de)colonial, contudo, chamam atencao para as criticas, que interpelam essa Rede (BRAGA,

CAHEN, 2018; DOMINGUES, 2011; SELL, 2022).

2- ESTUDOS DECOLONIAIS: CONTRIBUIGCOES PARA O REVIGORAMENTO CRITICO DA
SOCIOLOGIA DA EDUCACAO NO BRASIL

Ao deslocarmos esse tema para as ciéncias sociais produzidas na sociedade brasileira, com
foco especifico para o campo da sociologia da educacio, que contribuicdo podemos identificar dos
estudos decoloniais?

Embora a influéncia da ciéncia moderna ocidental sobre essas ciéncias ainda seja muito
forte, contudo, é, também, verdade que nesse pais ja se produzia uma ciéncia social critica tanto ao
colonialismo epistemoldgico (ao eurocentrismo), quanto ao colonialismo econémico, politico, social
e cultural como obstaculos a um projeto auténomo de sociedade e de educacio.

No tocante a isso, é importante tanto reconhecer a contribuicio do pensamento social
produzido no Brasil (MICELI, 1989; DANTAS MOTA, 1999; BOTELHO, SCHWARCZ, 2009, 2011;
RICUPERO, 2011; PERICAS, SECCO, 2014), bem como fomentar a pesquisa e estudos acerca dessarica
producio das ciéncias sociais no pais, fazendo emergir e visibilizar sua condi¢do de poténcia criadora
de imaginacdo social, a partir das margens? desses brasis profundos, demarcando a relevante
contribuicdo que os estudos poés(de)coloniais podem trazer para essa reinvencdo critica e
revigoramento das ciéncias sociais na sociedade brasileira®®. Cabe destacar que essa ciéncia social
produzida no Brasil é, também, criadora de uma sociologia da educacdo, que vem tecendo seu
caminhar desde o inicio do século XX (SILVA, 2002).

Assim, cabe ressaltar que, além dessa recepc¢ao tardia desses estudos no pais, ainda existe um

longo e desafiante caminho a se construir nesse horizonte de descolonizacdo das ciéncias sociais

120 termo ou nocdo de margem ou brasil profundo que emprego aqui esta assentado no conceito de Sul Global
apresentado na sec¢do anterior.

3 Em relacio a esses estudos no Brasil, em particular nas ciéncias sociais, vemos que determinados autores/as
vém sendo relidos e redescobertos, evidenciando suas ricas contribuicdes as ciéncias sociais, como é caso do
estudo de Miglievich-Ribeiro (2011, 2013) sobre o pensamento de Darcy Ribeiro; de José Maia (2011) sobre o
pensamento de Guerreiro Ramos; de Rios (2018) sobre o pensamento de Lélia Gonzalez. Contudo, além de uma
grande parte ainda ficar a margem, como é caso de Florestan Fernandes e de outros/as, ainda muito pouco vem
se estudando no campo da sociologia da educacio. Isso evidencia a importancia de alargar a pesquisa sobre
essa periferia intelectual das ciéncias sociais brasileiras e sua contribuicao para sociologia da educacao.
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brasileiras e, em particular, da sociologia da educacdo. Ndo obstante esse tema dos estudos
pos(de)coloniais esteja ocupando nas ciéncias humanas/sociais cada vez mais lugar de destaque
dentro das universidades brasileiras, é de suma importancia fortalecer e ampliar a agenda de
pesquisa nesses campos de conhecimento™.

Bem como, contribuir para interpelar o Estado, a sociedade e o sistema educacional no que
tange aos seus problemas e dilemas histéricos e atuais, haja vista que nossa modernidade e nosso
tipo de capitalismo dependente, muito singular, como lembram bem Florestan Fernandes (2019,
2020) e Darcy Ribeiro (1995), ndo romperam com O colonialismo, com o racismo e com o
patriarcalismo, mas, sim, se amalgamaram, dialeticamente, a essas instituicoes arcaicas, gerando e
dando forma a uma organizacdo social conservadora muito particular, que ndo pode ser
compreendida e explicada com teorias “universais” eurocéntricas, mas sim com uma formulacao
proépria sem, contudo, cair no essencialissimo ou deixar de dialogar com que se produz nas ciéncias
sociais modernas ocidentais e de outros continentes.

Ademais, é muito importante, como advertem os referidos autores acima, atentar para as
lutas e resisténcias sociais dos povos, das classes e grupos sociais subalternizados, que interpelam a
sociedade, a educacao e as ciéncias sociais brasileiras, trazendo outros temas e problemas (em muito,
invisiveis historicamente no pais) e, por conseguinte, evidenciando as limitacdes tedrico-conceituais
para compreender e explicar essa realidade social suy generes.

Quando esse debate é deslocado para um campo especifico das ciéncias sociais, no caso da
sociologia da educacdo, é ainda mais lacunar esses estudos no Brasil®. Dai a importancia de se
identificar a contribuicao que esses estudos decoloniais podem trazer para a sociologia da educacao
na sociedade brasileira.

Antes de entrar nesse tema, cabe reconhecer e frisar que ji existe uma longa tradicao classica
e contemporinea nas ciéncias sociais de tomar a educacio como um fenémeno socioldgico sob

perspectivas e dngulos diferentes, forjando, assim o campo da sociologia da educacédo'. No caso do

14 Sobre esses estudos no pais e sua contribuicdo as ciéncias humanas/sociais, consultar: Costa (2006);
Ballestrin (2013, 2014); Miglievich-Ribeiro (2011, 2013, 2016, 2020); Miglievich-Ribeiro et al (2013); Maia (2011),
Rios (2018).

15 Sobre isso, consultar o dossié “Educacio e Estudos Pds-coloniais” da Revista Realis (2014). O referido dossié,
embora ndo centralize especificamente na sociologia da educacao no Brasil e na corrente decolonial, apresenta
diversos artigos relevantes sobre essa tematica, em especial o de Amurabi Oliveira, que dialoga centralmente
com o soci6logo Boaventura Santos.

16 Na origem e no desenvolvimento das ciéncias sociais na sociedade moderna ocidental, em particular da
sociologia, a educacio foi colocada como objeto de estudo sob enfoques e énfases diferentes, o que possibilitou
apresentar diagnosticos e posi¢cdes bem diversos e conflitantes. Dentre esses paradigmas da teoria sociolégica,
apontamos: o positivismo, o funcionalismo, o compreensivo, 0 marxismo, o estruturalismo, o poés-
estruturalismo, o pés-modernismo etc.
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Brasil, esse é um campo de conhecimento que vem se expandindo desde os anos 80 do século XX,
alargando e pluralizando suas teméticas, mas nio estd consolidado (OLIVEIRA, 2014; OIIVEIRA,
SILVA, 2016). A sociologia da educacdo produzida e desenvolvida no Brasil, conforme Amurabi
Oliveira (2014), sofre grande influéncia de tradicoes teéricas criticas, em particular do marxismo e de
Pierre Bourdieu, centrando na desigualdade social como tema chave na agenda de pesquisa desse
campo de conhecimento.

De fato, a desigualdade social apresenta-se e continua a ser um problema central da
sociedade brasileira na atualidade, que guarda toda uma especificidade, haja vista a continuidade e
ndo resolucido de problemas estruturantes, advindos da formacao histérica do Brasil (colonialismo,
racismo, patriarcado), bem como de novos elementos, que dio um toque renovado a esse problema e
de sua relacdo com a instituicdo escolar. Nesses termos, o problema histérico-estruturante da
desigualdade social no pais ndo pode ficar restrito a analise das classes sociais, e, sim, precisa
relacionar-se a outras questoes: étnico-raciais, de género e sexual, capacitismo, geracional, territorial
e ambiental.

Isso, exige, portanto, um referencial tedrico critico, que reconheca os problemas e dilemas
proprios dessa realidade periférica e que possa mostrar seu potencial criativo e imaginativo de
interpretacao interna (falar e dizer sobre si a partir das margens) sem, todavia, desconsiderar a
relacdo com a ciéncia moderna ocidental para se compreender o sistema-mundo capitalista
moderno-colonial, combinando, dialeticamente, a dimensao analitica da economia politica com a
dimensao cultural/subjetiva; a material com a simbélica (QUIJANO, 2005; CASTRO-GOMES, 2005),
a fim de superar dualidades e binarismos (estrutura x superestrutura; objetivismo x subjetivismo;
classe social x subjetividade/identidade etc.), que turvam a compreensao do real.

Esse é o caminho para produzir “fissuras” e renovacio na agenda de pesquisa da sociologia
da educacdo no Brasil e no sentido mais amplo da América Latina, pois, assim como as ciéncias
sociais brasileiras, a sociologia da educa¢ao nao pode reforcar e reproduzir uma postura provinciana

(COSTA, 2006)Y. Ela precisa se desprovincilizar e se descolonizar. Nesse horizonte, os estudos

7 Numa critica contundente a suposta universalizacdo da ciéncia moderna ocidental e, por conseguinte, a sua
legitimidade de se apresentar como portadora do conhecimento verdadeiro do mundo, Chakrabarty (2000)
defende a tese da provincializacdo dessa racionalidade, chamando atencio para sua dimensio contextual e
particular. Isso mostra os limites dessa ciéncia e sua profunda arrogincia, desperdicando um conjunto amplo
e plural de outros saberes e experiéncias sociais (SANTOS, 2001). Sérgio Costa (2006) reconhece essa
contribuicdo de Chakrabarty ao debate, mas considera que, ao se olhar a producido do conhecimento e sua
circulacdo do ponto de vista da periferia, como do Brasil (da América Latina, da Africa, da Asia etc) em relacdo
ao centro hegemonico, vamos identificar uma profunda e histérica desigualdade, o que exige a busca do
reconhecimento e visibilidade dessa producdo de ciéncia feita na periferia, para enfrentar a geopolitica
desigual do conhecimento como marca do colonialismo epistemolégico. Por isso, ele chama atencdo para a
desprovincializa¢do do conhecimento produzido na periferia.
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decoloniais podem dar uma grande contribuicdo para a reinvencdo e alargamento critico da
sociologia da educacao no Brasil.

- Uma das fundamentais contribuicbes reside no trabalho de reconhecimento e de
visibilidade da existéncia da sociologia da educacao produzida no Brasil como um pensamento
insurgente. Para isso, os procedimentos metodolégicos da sociologia das auséncias e da sociologia das
emergéncias, propostos por Boaventura Santos nas epistemologias do Sul (2004a, 2006b, 2019a),
ajudam a trazer a tona e visibilizar essa producao intelectual da periferia na sociologia da educacio,
que se encontra, historicamente, apagada e desconhecida tanto da academia quanto da sociedade.
Oliveira (2014) j4 aponta a importancia do didlogo da sociologia da educacdo no pais com essa
formulag¢do de Santos.

Esse exercicio de emergéncia e de visibilidade de epistemes outras no campo da sociologia
da educacidono pais vai ampliar, diversificar e potencializar tanto a rica e complexa ecologia de saberes
(SANTOS, 2006b, 2010a), quanto um pensamento liminar (MIGNOLOQO, 2003) existentes no Sul Global,
propiciando, assim, um caminho de descolonizacdo da sociologia da educacdo e de combate a
geopolitica desigual do conhecimento e a injustica social e cognitiva. Isso implica, portanto,
promover um giro epistemolégico no campo da sociologia da educacao no Brasil.

- Esse processo descolonial da sociologia da educacdo no pais vai propiciar a desconstrucao
daideia de que o Ocidente nio se autoproduziu, mas ele é, também, o resultado histérico da heranca
de outras civilizacoes. Por isso, esse processo descolonial é fundamental para revelar modernidades
outras (DUSSEL, 1993; 2005) produzidas a partir da periferia, forjando interpretacdes originais no
tocante ao seu sistema educacional e sua relacao com o problema da desigualdade social.

- Isso, também, implica um caminho de descolonizacdo da politica educacional e da
instituicdo escolar/universitaria brasileira, criando outros paradigmas curriculares e pedagogicos, de
ensino e de aprendizagem, a partir de dentro e com base em sua realidade concreta e autonomia.
Tanto Florestan Fernandes (2020b, 2020c) como Darcy Ribeiro (1984), por exemplo, j4 advertiam para
a marca conservadora de heteronomia da sociedade e educacdo brasileiras. Dai que, como
contraponto a esse projeto conservador, esses intelectuais defendiam a autonomia de pensamento
critico (uma producdo de conhecimento original e sua valorizacdo) e de compromisso com os reais
problemas do pais, a fim de construir uma sociedade e educacio auténomas e democraticas.

No entanto, quando analisamos a atual conjuntura brasileira (e global) e sua inclinac¢io para
um caminho autoritario expresso no avanco da extrema direita, encarnada no recente governo de
Jair Bolsonaro (2019-2022 - AUTOR, 2021), vemos o0 quanto esse caminho antidemocratico e

heteron6mico pde-se como marca exemplar de um regime autocrdtico (FERNANDES, 2020a) ou de
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uma modernizacdo reflexa (RIBEIRO, 1995). Isto é, como nosso passado esta tdo vivo em nosso presente!
Contudo, é importante destacar, como advertem Fernandes (2020a) e Ribeiro (1995), que esse nao é o
caminho tnico da histdéria e, por consequéncia, ela ndo esta acabada e dada, haja vista que existem
diversasiniciativas e campos de luta e de resisténcia na sociedade brasileira para buscar inventar um
outro caminho, a partir das classes e grupos sociais subalternizados.

- Sob esse prisma (epistemoldgico e politico-social) das classes e grupos sociais subalternos,
é preciso alargar e potencializar o sentido de educacio para além da educacdo escolar (ARROYO,
2012; BRANDAO, 2001; FREIRE, 1987), muito presente ainda na sociologia da educac¢io no Brasil
como objeto de estudo, revelando e chamando atencdo para a existéncia pulsante e vibrante de
diversas experiéncias sociais e saberes que se forjam nas margens da sociedade brasileira, quer seja
no espaco rural, quer na periferia urbana e quer nos territérios de povos e comunidades tradicionais.
Saberes e experiéncias sociais, contudo, ainda em muito desperdicados pela racionalidade e
pedagogia modernas ocidental, o que reforca o paradigma do pensamento abissal (ARROYO, 2012).

Se é relevante que a sociologia da educacdo nido secundarize a educacdo escolar como
fendmeno de estudo, no entanto, é relevante que ela alargue e pluralize mais seu campo tematico de
pesquisa, trazendo para sua agenda essas experiéncias sociais, educativas e saberes que se forjam
nessas margens desse Brasil profundo, a fim de fazer emergir e potencializar o protagonismo de
outros sujeitos coletivos (movimentos sociais populares) e de outras pedagogias dai construidas num
horizonte descolonial, como destaca Arroyo (2012). Essa contribuicdo de Arroyo é de suma
importancia para a reinvencio critica da sociologia da educacdo no Brasil como uma sociologia
insurgente e libertdria, que se tece com e a partir da experiéncia concreta dessas classes populares®,

- Nesse sentido, a sociologia da educacao precisa se pautar e se orientar por uma nova relacao
com esses saberes, dentro de uma perspectiva de um didlogo intercultural. Isso implica construir um
caminho de ruptura epistemoldgica e politico-social que se assente numa relacao heterdrquica, e ndo
mais hieradrquica entre as ciéncias sociais/sociologia e demais saberes. Ao falar sobre as
contribuicdes dos estudos pds-coloniais e decoloniais para as ciéncias sociais/sociologia no Brasil e

para educacdo escolar, Miglievich-Ribeiro (2018, p. 154) destaca:

A perspectiva pés-colonial e decolonial, também, permitira o encontro de saberes
académicos com saberes ndo académicos que se enriquecerdo mutuamente.
Ajudard, ainda, na percepc¢do da conexao do saber escolar com a vida por conta de
sua atencdo aos estudos do cotidiano. Interferird nas metodologias de

18 £ preciso desenvolver pesquisas sobre as contribuicdes do pensamento social e educacional de Florestan
Fernandes, Guerreiro Ramos, Darcy Ribeiro, Lélia Gonzales, Paulo Freire, Carlos Rodrigues Brandio, Miguel
Arroyo e de outros/as intelectuais, tendo em vista a reinvencdo e revigoramento critico e insurgente da
sociologia da educac¢ao no Brasil.

890



ensino/aprendizagem por valorizar a pluralidade das vozes e a pratica dialégica
(docente-discente, discente-discente.

Ela arremata, advertindo:

Os estudos pds-coloniais e decoloniais tém contribuicdes emancipatérias
riquissimas. Os estudos pds-coloniais e decoloniais ndo sdo apenas “textos”, sdo
atitudes e tém a capacidade de reorganizar desde o espaco da sala de aula até o
curriculo. (MIGLIEVICH-RIBEIRO, 2018, p. 154).

Podemos complementar essa observacdo da referida autora, chamando atencdo, também,
para possibilidade de reinvencdo da instituicdo escolar a partir do aprendizado com as educacdes
(BRANDAO, 2022) que se tecem nesse multiplo cotidiano das margens da sociedade brasileira,
inventando outras formas de sociabilidade e de pedagogia protagonizada por outros sujeitos. Se a
educacao escolar nao pode deixar de ocupar um lugar de centralidade na garantia e efetivaciao da
cidadania e da construcao de uma sociedade com igualdade na diversidade, para tanto, todavia, ela
precisa ser reinventada em busca desse horizonte transformador e emancipatoério. E isso implica um
processo descolonial, que requer repensar sua relacdo com as classes e grupos sociais subalternos

numa perspectiva de aprendizado compartilhado e reciproco. Um caminho de democracia partilhada.

CONSIDERAGOES FINAIS

Nesse breve passeio feito sobre os estudos pds-coloniais, com énfase na Rede M-C-D, foi
possivel identificar sua importante contribuicdo para reinvencio critica das ciéncias humanas e
sociais na América Latina. Em se tratando da recepc¢do desse debate no Brasil, esses estudos chegam
tardiamente, contudo, vém ocupando cada vez mais um lugar de destaque na agenda de pesquisa das
ciéncias humanas e sociais, propiciando e redescobrindo releituras de intelectuais classicos e
contemporaneos e, assim, fazendo emergir uma rica producao de conhecimento tecida na periferia
do mundo, isto é, no Sul Global. No entanto, essa é uma agenda de pesquisa que precisa avancar no
horizonte de descolonizacao das ciéncias sociais no pais.

No tocante a sociologia da educacao produzida no Brasil, vemos que os estudos p6s-coloniais,
em particular o decolonial, ocupam um espaco ainda mais recente e residual nesse debate. Nao
obstante seja possivel identificar uma trajetéria desse campo de conhecimento com énfase no tema
da producao e reproducio da desigualdade social e de sua relacdo com a instituicao escolar, que vem
ajudando a interpretar e a dar visibilidade para um dos problemas estruturantes do pais, no entanto,
a sociologia da educacao ai produzida precisa ganhar mais visibilidade, por meio do reconhecimento

e da projecdo da producio teérica de intelectuais de referéncia nesse campo especifico.
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Nesse horizonte, os estudos decoloniais podem contribuir no sentido de visibilizar essa
relevante producdo de conhecimento periférica e, assim, propiciar um processo de descolonizacao
desse campo do conhecimento, isto é, promover a emergéncia de uma sociologia da educacé@o
insurgente no Brasil, por meio de um giro epistemolégico. Esse é o caminho para produzir “fissuras” e
renovacdo na agenda de pesquisa da sociologia da educac¢do no Brasil (e América Latina), pois, assim
como as ciéncias sociais brasileiras, a sociologia da educacao ndo pode reforcar e reproduzir uma

postura provinciana e nem eurocéntrica. Ela precisa se desprovincilizar e descolonizar.
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AMAZONIA: DIVERSIDADE TERRITORIAL E COMPLEXIDADE REGIONAL
NA OBRA DE AZIZ AB'SABER

Saint-Clair Cordeiro da Trindade Janior (NAEA/UFPA)!

RESUMO: A obra do gedgrafo Aziz Nacib Ab’Saber ajuda em muito a pensar a diversidade e a complexidade
inerentes a Amazonia, de modo que alguns de seus escritos se tornaram verdadeiras referéncias para os estudos
desse espaco regional, abordando temas os mais variados. Nessa perspectiva, o autor problematiza questoes
sobre a natureza e seus processos, sobre impactos ambientais e sociais, rurais e urbanos, decorrentes de grandes
investimentos e projetos econémicos estabelecidos na regido, além de fazer proposicdes consistentes voltadas
para o desenvolvimento regional. Dar conta da leitura conferida & Amazodnia tendo em vista as ideias de
Ab’Saber é, portanto, um empreendimento de grande relevancia, pois sua contribui¢cdo vem se somar a outras
também preocupadas em destacar as particularidades, as principais questdes e por estabelecer diretrizes de
politicas territoriais para o espaco amazoénico. Assim, sua producio intelectual tem muito a nos ensinar do
ponto de vista epistemolégico, teérico, metodolédgico e empirico, conforme o presente trabalho busca mostrar,
revelando esse autor como um dos principais expoentes do pensamento social e ambiental brasileiro que se
mostrou preocupado em interpretar a Amazonia.

Palavras-chave: Amazonia. Diversidade. Complexidade. Regido. Aziz Ab’Saber.

INTRODUCAO

A ideia de regido nos permite revelar a diferenciacao territorial do ponto de vista natural,
histérico, econdmico e/ou cultural, de forma parcial ou conjunta, reconhecendo, ao nivel do espaco,
um recorte de mediacdo entre o todo e a parte, entre o geral e o singular. E com base nesses
pressupostos que a obra de Aziz Nacib Ab’Saber seré aqui tratada? de maneira a nos ajudar a pensar
a Amazonia na sua diversidade e complexidade.

Independentemente do momento e do contexto em que foi produzida, a obra de Ab’Saber
se mostra atual. Em se tratando da Amazonia, alguns de seus escritos se tornaram verdadeiras
referéncias para os estudos regionais desse espaco, sobretudo no que diz respeito a temas como 0s
dominios e elementos da natureza, os problemas geoeconémicos e ambientais e a diversidade
ecolégico-econdmica para fins de planejamento e gestao territorial.

Dar conta da leitura conferida & Amazonia tendo em vista as ideias desse autor torna-se,
assim, um esforco de sistematizacao de grande importancia, especialmente por revelar um interesse

por essa regido que vem se somar a outros de cunho cientifico que desvendaram suas

! Nucleo de Altos Estudos Amazoénicos (NAEA), Universidade Federal do Pard (UFPA), Brasil. Email:
stclair@ufpa.br

2 Este trabalho sistematiza resultados parciais de investigacdo do projeto de pesquisa “Redutos, enclaves e
zonas: uma contribuicfo a geografia regional da Amazonia”, desenvolvido como parte das atividades do autor
na condicdo de bolsista de produtividade de pesquisa do Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e
Tecnolégico (CNPq), entidade do governo brasileiro voltada para o desenvolvimento da ciéncia e da tecnologia.
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particularidades, suas questoes e as preocupacdes para com as politicas territoriais a ela dirigidas.
Seu olhar sobre e a partir da regido é, portanto, uma forma de interpreti-la que tem muito a nos
ensinar do ponto de vista epistemolégico, teérico, metodoldgico e empirico, conforme o presente
trabalho busca mostrar.

Nesta sistematizacdo, buscamos, inicialmente, apresentar esse seu olhar a partir da prépria
Amazo6nia, para, em seguida, reconhecé-lo como um intelectual humanista e um dos principais
expoentes do pensamento social e ambiental brasileiro vinculado a Escola Uspiana de Geografia
(EUQG). Por fim, mostramos os seus interesses de investigacdo cientifica que incluiram o espaco

amazonico, por ele considerado em sua diversidade e complexidade territorial.

UM OLHAR DESCENTRADO DIRECIONADO A UMA REGIAO PERIFERICA

Nos dias atuais tem-se colocado a necessidade de interpretar a Amazdnia a partir dela
mesma e de seus sujeitos, sugerindo-se abordagens imunes a referenciais predominantemente
externos a ela. Isso tem sido tratado com certa énfase por alguns estudos apoiados no pensamento
critico contemporaneo, mas igualmente por outras abordagens nio tao recentes assim, como foram
as preocupacoes e proposicoes de Aziz Ab’Saber desde as primeiras décadas da segunda metade do
século passado.

Recuperar o pensamento e contribuices de autores relevantes no passado nao significa,
necessariamente, mostrar o que ha de novo em suas proposicoes, mas sobretudo reconhecer o
pioneirismo de reflexdes sobre determinadas questdes que hoje parecem soar como novidades.
Significa, por outro lado, levar em conta o acimulo de conhecimentos, preocupacdes, sugestoes e
contribuicdes que ajudam a apreender a dinimica de uma regido como a Amazonia, de forma a
concorrer para a ruptura de visoes estigmatizadas, superficiais e pouco reveladoras de sua realidade
socioespacial.

Dai decorre a necessidade de chamar a atencdo para sistematizacdes como a de Aziz
Ab’Saber, que antecedem a outras mais atuais e que ampliam e aprofundam o olhar a respeito desse
espaco regional. Trata-se de autor com obras consideradas de referéncia, indispensaveis ao
entendimento da realidade territorial brasileira, e que, por isso mesmo, ndo devem ficar 4 margem de
nosso conhecimento, dada a sua inclusdo no rol de obras tidas como classicas, seja no campo da
ciéncia geografica, seja na producao de ciéncias consideradas afins.

Informacdes sobre sua trajet6ria sao fornecidas pelo proprio autor (Ab’Saber, 2003, 2013) e
por autores que buscaram abordar sua vida académica e intelectual, como Modenesi-Gauttieri et al.
(2010) e Dourado (2015). Filho de um imigrante libanés e de uma brasileira do estado de Sao Paulo,

Aziz Nacib Ab’Saber — nascido em 24 de outubro de 1924, em Sdo Luiz do Paraitinga (SP), e falecido
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em Cotia, na Regido Metropolina de Sdo Paulo, no dia 16 de marco de 2012 — tornou-se um dos mais
reconhecidos gedgrafos do Brasil. Concluiu, em 1944, o curso de Geografia e Hist6ria na Universidade
de Sdo Paulo (USP) e, posteriormente, complementou seus estudos em Pedagogia e Ciéncias
Educacionais, tornando-se um dos mais expressivos nomes da ciéncia geografica da USP, onde
estabeleceu sélida carreira académica no Departamento de Geografia; instituicdo na qual também
obteve o titulo de Doutor em Geografia (1956), de Livre Docente (1968) e de Professor Titular de
Geografia Fisica (1968).

Mesmo aposentado, continuou atuando no Instituto de Estudos Avancados (IEA) da USP.
Além de sua atuacdo nessa universidade, presidiu o Conselho de Defesa do Patrimé6nio Histérico,
Artistico, Arqueolégico e Turistico do Estado de Sdo Paulo (Condephaat) e a Sociedade Brasileira para
o Progresso da Ciéncia (SBPC). E, dentre as honrarias recebidas, destaca-se o Prémio Almirante Alvaro
Alberto para Ciéncia e Tecnologia, em 1999, e o Prémio Jabuti, na categoria Ciéncias Humanas, em
2005 (Ab’Saber, 2003, 2013; Modenesi-Gauttieri et al., 2010; Dourado, 2015).

Responsavel por importantes teoria e estudos considerados fundamentais para o
conhecimento geografico do Brasil, também empreendeu esforcos para o cruzamento entre o ensino
fundamental com uma educacio de base regional para o Pais, tendo realizado, ademais, pesquisas e
tratados de relevancia internacional nas areas de ecologia, biologia evolutiva, fitogeografia, geologia,
arqueologia e geografia, contabilizando mais de cinco centenas de trabalhos, entre artigos
académicos, teses, capitulos de livros, prefacios, apresentacio de livros, resenhas, publicacées em
jornais e revistas, documentos e relatérios (Dourado, 2015).

O referido autor, por meio de sua densa e rica obra, deixou-nos um legado intelectual
importante em varios dominios do conhecimento. Na producio académica desse gedgrafo paulista
se inclui o entendimento da regido amazodnica como parte importante do territério brasileiro. Toda a
sua contribuicido sobre essa realidade regional, muito citada nos meios académicos, ainda hoje
mostra-se bastante 1itil para entender as questdes ambientais e socioecondmicas, a0 mesmo tempo
em que tem ajudado a problematizar elementos relacionados ao ordenamento e as politicas
territoriais que se fazem presentes nessa regiao.

Ao lancar o seu olhar sobre a Amazdnia, contribuiu tanto do ponto de vista da geografia
fisica e ambiental, notadamente no campo geomorfolégico, quanto do ponto de vista da geografia
humana; mas, igualmente, estabeleceu a ponte entre ambas, promovendo uma leitura mais
complexa, que inclui, de forma conjunta, elementos humanos e naturais a ponto de sistematizar

efetivamente uma verdadeira geografia regional da Amazonia, conforme mostra Marcovitch:
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é conhecida sua tese de que nio poderia formular uma proposta para a Amazoénia
considerando simplesmente a geomorfologia regional. Julgava indispensavel
enxergar toda a 4rea como um conjunto de fatos sociais e politicos, fisicos e
ecolégicos, tendo como pano de fundo uma lamentavel “filosofia da devastacdao”
entdo ali dominante. O estudo ja referido é um marco na histéria do ambientalismo
brasileiro. Nela e em muitos trabalhos subsequentes, Aziz criticou propostas
desatreladas da realidade local. Expds, com extraordinaria lucidez, o seu
pensamento a respeito das questdes cruciais daquela regido vital para os destinos
da humanidade (Marcovitch, 2015, p. 90).

Em varios momentos, Ab’Saber buscou caminhar em direcdo a uma visao integradora, e
nem sempre tdo ficil de ser colocada em pratica, no seu campo principal de atuacao. Além disso, a
perspectiva que estabelece sobre a regido, a partir dela propria, mostra-se muito recorrente em suas
producdes e argumentac¢des. Uma das criticas que fez aos chamados “corredores de desenvolvimento
e protecdo ecolégica acoplada” é o fato de que, além de nio levarem em conta a Amazénia em detalhe,
pois se tratava de corredores pensados na insignificante escala de pequenos mapas e sem qualquer
conhecimento das diferentes células espaciais que setorizam a Amazonia em sua diversidade, era o
fato de que constituiam ideias concebidas em gabinetes, a distdncia, e com quase total
desconhecimento das realidades complexas da totalidade espacial amazdnica (Ab’Saber, 2001).

Assim, algumas de suas sistematizacdes, preocupadas com essa complexidade
socioespacial, tornaram-se verdadeiras referéncias para o estudo da geografia regional amazonica, a
exemplo dos textos contidos na obra Amazénia: do discurso a prdaxis (Ab’Saber, 2004), na qual estdo

reunidos importantes trabalhos sobre a regido escritos ao longo de sua producio intelectual®,

UM GEOGRAFO HUMANISTA NA TRADICAO USPIANA DE FAZER GEOGRAFIA

A filiacdo de Ab’Saber ao que temos denominado de Escola Uspiana de Geografia (EUG),
cuja origem esté diretamente ligada as matrizes do pensamento geografico francés, define em muito
o perfil intelectual desse autor. A presenca de professores franceses em universidades brasileiras
imprimiu aquilo que Silva (2012) reconheceu como sendo o “modo francés de se fazer a ciéncia
geografica” no Brasil, do qual a Universidade de Sao Paulo (USP) e Aziz Ab’Saber, sem dGivida alguma,
sdo bons exemplos.

Pesquisas realizadas por esses intelectuais, em especial na area das humanidades,

abordavam diferenciados temas, mostrando-se de grande interesse para o entendimento de questdes

3 Em trabalho que mostra essa preocupacdo com a Amazoénia, Furtado (2010) analisa tais escritos, e que
incluem: a) estudos sobre a Manaus e sua regido; b) caracterizacio dos aspectos fisicos regionais, especialmente
os de natureza geomorfoldgica; c) problematizacdo de questdes geoecondmicas e ambientais; e d) proposicao
de zoneamento ecolédgico e econdmico para a regiio.
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especificas referentes a construcio do territdrio brasileiro. Ab’Saber destaca tal influéncia em sua

formacao:

[..] minha literatura basica sempre foi a francesa. Tive alguma dificuldade de inicio;
com o tempo ficou mais facil. Aprendi de ouvido, nas aulas dos professores
franceses. Eles teimavam em dar aula em francés, dizendo: “Vocés tém que
aprender.” [..] Na parte da geografia fisica, a grande influéncia indireta foi
Emmanuel De Martonne [..] Na geografia humana, a gente tinha abordagens muito
diferenciadas e livros com uma titulacao sobre fatos basicos da natureza: L’Homme
et la forét (o homem e a floresta), L'Homme et le Sahara (O homem e o Saara), 'Homme
etla montagne (O homem e a montanha)... Essas obras nos davam uma idéia (sic) sobre
a geografia humana em diferentes cenarios da terra, com varios autores. Tiveram
muita importancia, porque a gente podia, a partir deles, ter um paradigma para
aplicar fatos ao Brasil, sobretudo L’'Homme et la forét [..] (Ab’Saber, 2013, p. 48-49,
grifos do autor).

De igual importincia para a formacao geografica difundida pela USP, foi a literatura mais
classica que se produzia no Brasil e que fora fundamental para a compreensao territorial do Pais

nessa escola, conforme se constata, igualmente, nos relatos de Ab’Saber:

[..] Também nessa época foram essenciais, “como motor de arranque ligeiro”, alguns
livros feitos no Brasil. De Gilberto Freire, Casa-Grande & Senzala, e um livro especial
dele chamado Ordem e progresso; a literatura regional inteira; e um livro
particularmente importante: a Geografia da fome, de um professor culturalmente
bem preparado, do Recife, Josué de Castro, além da grande obra de Caio Prado Jr. e
Sergio Buarque de Hollanda (Ab’Saber, 2013, p. 49, grifos do autor).

A existéncia de uma leitura e de uma interpretacao dessa escola a respeito da Amazonia se
deu desde esses primeiros momentos, quando os interesses pela regido culminaram com trabalhos
de campo, discussoes e sistematizacoes sobre essa realidade. Ab’Saber também relata o seu primeiro

trabalho de campo feito na Amazdnia:

cada uma dessas viagens foi um itinerario sofrido, pois elas eram feitas sem
recursos de agéncias financiadoras ou empréstimos de terceiros. Um dia, um dos
professores de Geografia de nosso departamento, Ary Franga — cujo irmao era piloto
da Forca Aérea Brasileira (FAB) —, chegou e disse: “Tenho uma grande novidade.
Quem quer ir a Amazonia? Meu irmao vai fazer a tiltima fase de seu treinamento de
Sdo Paulo a Manaus” [..] Candidatou-se junto comigo um professor francés de
oceanografia que também marcou muito a minha vida, Wladimir Besnard [..] E
voamos para a Amazonia. Paramos no quartel-general em Belém [...] Ndo cheguei a
ver Belém nesse momento, ji que no outro dia partimos para Manaus. Consegui ver
a Amazonia pela primeira vez no avido, no bico da Fortaleza Voadora... (Ab’Saber,
2013 p. 61-62).

As excursodes e trabalhos de campo como esses despertaram a atencdo para os estudos sobre

a Amazoénia no interior da USP, gerando assim pesquisas e teses de doutorado e de livre-docéncia
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naquele ambiente académico, cujo destaque é a forte formacdo humanista nela presente*. Nesse
contexto de producdo da EUG, cabe situar a abordagem que sugere certa especificidade no interior
dessa escola conferida aos estudos sobre a Amazodnia.

Concebida como geossistema complexo, miultiplo e diverso, e apenas aparentemente
homogéneo, a regido sofre intervencdes em sua dinimica regional interna, e que tém implicacées em
diferentes escalas do espaco. Nesse sentido, os usos e as manipulacdes de seus recursos, assim como
a sua gestao, geram reflexdes que mobilizam elementos da geografia fisica e humana como pontos de
apoio a uma sorte de geografia académica associada as preocupacdes pragmaticas e de defesa
cientifico-politica da regido. Sob a orientacio ou através de um dialogo critico com o paradigma da
sustentabilidade, preocupa-se com questdes que envolvem a mnatureza, os conflitos, o
desenvolvimento, a gestdo e as politicas de conservacao ambiental, muito presentes na obra de Aziz
Ab’Saber.

Preocupado com a interface entre tempo e espaco, ao longo de sua vida intelectual, Ab’Saber
nao se mostrou inclinado a reproduzir classicas dicotomias, mobilizando sua sensibilidade politica
e social para a superacao de algumas dualidades presentes na ciéncia geografica. Essa inclinac¢io se

fez presente na vida do autor em comento mesmo antes de sua formacao superior, conforme relata:

de repente assisti as aulas de um professor de histéria que se apoiava em fatos da
geografia regional, situava os acontecimentos em cima do espacgo real, a expansao
de certos tipos de fatos sobre areas diversas do mundo. E me senti muito
estimulado e interessado por aquela interface entre tempo e espaco — ou espago e
tempo (Ab’Saber, 2013, p. 31).

Moreira (2010), ao estudar as matrizes brasileiras do pensamento geografico, também situa

essa forte dimensdo no pensamento de Ab’Siber que, juntamente com Milton Santos e Carlos

4 Dentre as principais caracteristicas da EUG, pode-se destacar: a) a influéncia francesa, pautada na ciéncia
ocidental europeia, mas particularizada, desde a sua origem, no enfoque de questdes que dizem respeito a
formacao territorial brasileira e latino-americana, situando as particularidades regionais, como a amazdnica,
em um contexto de formacao socioespacial e territorial mais amplo; b) a forte preocupacao teérica e tendéncia
a construcdo de uma metageografia, em contraposi¢do ao pragmatismo geografico de modelos de anélise
inspirados na 16gica formal e em estudos empiricos de enfoque pontuais; c) a tradicdo voltada para uma
formacdo humanista e calcada na densidade da reflexdo critica, que concebe a geografia e suas questdes
inseridas nas ciéncias sociais, levando em conta a estreita relacdo entre sociedade e natureza; d) o fluido didlogo
interdisciplinar, sem comprometimento da particularidade disciplinar, responsével por conferir identidade a
Geografia como um campo de conhecimento diferenciado, ancorado em categorias, conceitos e nocoes
herdados da Geografia classica europeia, instrumentalizadas teoricamente para uma leitura contemporianea
de questdes socioespaciais e territoriais que se associam as demandas e aos problemas brasileiros e latino-
americanos; e) a retérica politica, apoiada em bases cientificas do fazer geografico e na nao neutralidade do
conhecimento sobre 0 espaco e nos desdobramentos de suas questoes; e f) a ampla difusdo de seu pensamento
para além do estado de Sao Paulo, com efetiva forca de nucleagdo em varios centros de ensino e de producio
cientifica no Brasil e em cidades de outros paises da América do Sul (Trindade Junior, 2017).
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Augusto Monteiro, que também foram professores da USP, demarcam na temporalidade a forca de
seus pensamentos, parecendo ser essa uma marca importante da geografia brasileira produzida no

interior da EUG. Para o primeiro deles, destaca:

acentua-os a presen¢a humana, seu tempo de curta duracdo, seu poder de
reequilibrio e a velocidade de sua capacidade de mutacdo. De forma que atuar na
sua medida de tempo é coordenar o movimento desigual de duracdes, a mais curta
e a mais longa, mexendo nele, mas mantendo sua frequéncia. £ exatamente essa a
perspectiva das herancas, Ab’Saber aqui se encontrando com Quaini diante da acdo
das comunidades e com Tricart diante da questdo das escalas.

S6 nessa referéncia de escala pode-se pensar os dominios de paisagem como uma
superposicdo de acontecimentos, a paisagem estrutural e morfoclimatica
sobrepostas entre si e subpostas a geobotanica, a paisagem humana sobrepondo-se
atoda elas. E o que temos nos dominios naturais vistos na perspectiva dos redutos
do Pleistoceno (Moreira, 2010, p. 124).

Faz-se importante, ainda, considerar que sua perspectiva humanista se deve ndo apenas a
articulacao das diversas dimensdes da Geografia, a fisica e a humana, como também ao didlogo que
desenvolveu com grandes intelectuais brasileiros em varios dominios de conhecimento, sejam
aqueles da area das ciéncias humanas e sociais, sejam aqueles outros mais voltados para os
conhecimentos da ciéncia da natureza. Afora isso, tratava-se de um intelectual que buscava em
outros dominios do conhecimento uma formacao plena, como os autores que conhecia através da

literatura, conforme ele mesmo revelou:

[..] euvia a geografia através dos romances. Desdobrei-me no estudo da literatura
regional brasileira: Dalcidio Jurandir para a regido amazoénica, José Lins do Régo,
Jorge Amado e Graciliano Ramos para a regido semi-arida (sic)... Até hoje tenho uma
noc¢do da importancia disso, porque me perguntam: “Professor Aziz, quais sao os
espacos que podem ser chamados de parques culturais no Brasil?” E eu digo: “Tem
0 amazodnico, tem o sertanejo do Nordeste, tem o residual caipira, tem o residual
caicara, tem o gaticho e tem o pantaneiro. Estas sdo as grandes areas de tradi¢cdo no
linguajar e na mitologia regional.” (Ab’Saber, 2013, p. 47).

Tratava-se, portanto, de uma formac¢do bem mais ampla, que extrapolava o campo da
ciéncia geogrifica, alcancava, de forma interdisciplinar, outros dominios cientificos e mergulhava na
cultura e na formacao histérica do territério brasileiro, por meio da literatura e de autores
expressivos que davam conta de um Brasil complexo e diverso, tanto no que diz respeito a natureza

quanto a sua gente.

DIVERSIDADE E COMPLEXIDADE REGIONAL NAS AMAZONIAS DE AB'SABER
O interesse em compreender a complexidade do espaco amazdnico esti presente no

conjunto da obra de Aziz Nacib Ab’Saber. Suas discussdes com respeito as questoes que envolvem a
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diversidade regional podem ser exemplificadas em trés eixos, a saber: a) a diversidade fisico-
ambiental, b) a diversidade socioeconémica, e c) a diversidade urbana.

Com relacdao ao primeiro eixo, o da diversidade fisico-ambiental, na sua obra é possivel
observar a contestacdo que faz com relacdo a homogeneidade a que muitas vezes foi atribuida a
Amazonia, quase sempre reduzida a floresta e as terras baixas, mas que apenas parcialmente a
caracterizam como um grande complexo regional.

Uma de suas principais teorias tornou-se um pressuposto para a problematizacdo dessa
diversidade fisico-ambiental. Trata-se da teoria dos redutos®, relacionada a vegetacdo, mas
diretamente articulada a uma outra teoria que lhe inspirou e que lhe antecede, a dos reftigios
(relacionada a fauna), de natureza marcadamente multidisciplinar (Ab’Saber, 1988). Sobre aquela

primeira teoria, observou o autor, tendo em vista algumas de suas constatacoes empiricas:

a Amazdnia nao tinha florestas tdo expandidas como tem hoje. Estava
fragmentada. Em uns pontos tinha floresta, em outros pontos tinha cerrado e nas
margens tinha caatingas. Eu andei estudando as cacticeas de Roraima e fiquei
boquiaberto com o niimero de espécies xeréfilas que ocorrem nos pontos rochosos
de Caracarai (Ab’Saber, 2001, p. 570).

Foi assim que sua teoria dos refigios contribuiu para o entendimento dessa
descontinuidade dentro do dominio amazo6nico, ao esclarecer que, em algumas zonas, apareciam as
faixas ou os redutos de outras vegetacdes onde estas ndo eram dominantes. Trata-se de uma forma
de conhecimento particularmente fértil para uma sondagem dos efeitos e consequéncias das
flutuacdes paleoclimaticas quaternarias que implicam em interferéncias de natureza morfoldgica,
pedogénica e fitogeografica visiveis no espaco amazonico (Ab’Saber, 1988). Foi por meio desse
raciocinio que conseguiu explicar a presenca das cacticeas em Mucajai (Roraima), a vegetacio
campestre ocasional no sudoeste da regido, a

de cerrados remanescentes em Monte Alegre e Alenquer, no Par, bem como em por¢des do
estado do Amapa (Ab’Saber, 2013).

A sua pergunta central com relacao a isso consistia em saber por que essas vegetacoes ai se
encontravam e se as mesmas seriam redutos de um outro momento em que elas eram mais extensas

nessa porc¢ao do territério brasileiro:

[...] sem duvida: no centro da Amazonia e ao longo da faixa equatorial certamente
houve mais cerrados do que hoje, talvez com algumas emendas entre eles. E as
matas — embora muito volumosas e também extensas — eram menos continuas, de

5 Faixas de determinadas vegetacdes onde a presenca delas ndo é dominante e cujas existéncias permitem fazer
inferéncias sobre consequéncias de flutuacdes paleoclimaticas na configuracdo morfolégica, pedogénica e
fitogeogréafica atual (Ab’Saber, 1988).
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forma que, quando os climas se tropicalizaram muito, desapareceu aquele clima
intermedidrio que era quente, subquente, com duas estagcdes — uma quente e uma
muito chuvosa, estendendo-se as precipita¢des por muitos meses do ano (dindmica
climéatica atual da Amazonia).

Em Roraima havia extensas formacodes arenosas — tanto que o rio principal que
cruza essa regido se chama rio Branco porque transporta mais areia do que
elementos argilosos e biogénicos -, onde encontrei muitos cactos, em pequenos
inselbergs em Mucajai. Ou seja, houve uma época — talvez anterior a dos cerrados —
em que os bordos da Amazdnia também tiveram caatingas, e isso ndo havia sido
notado por ninguém (Ab’Saber, 2013, p. 109-110).

Sua proposicdo quanto as células espaciais para a Amazdénia também corrobora com essa
perspectiva de reconhecer a diversidade fisico-ambiental desse espaco regional. Nessa direcdo, o
autor chega ao reconhecimento no espaco amazbnico de um mosaico de subespacos fisico-
ecoldgicos; na verdade, células espaciais, como as denominou, com certa originalidade geoecolégica;
subespacos regionais que compunham a diversidade territorial a serem levadas em conta no
zoneamento que prop0s para essa porcao do territorio brasileiro (Ab’Saber, 1989).

Todo o seu conhecimento a respeito desse quadro fisico-ambiental diverso, foi fundamental
para pareceres independentes que emitiu quanto a estudos e relatérios de impactos ambientais
comprometedores da natureza e da sociedade e o seu posicionamento critico quanto a decisoes e
discussdes em importantes féruns nacionais e internacionais, como as conferéncias mundiais sobre
clima e meio ambiente; aos rumos tomados pelas decisdes em relacdo ao Codigo Florestal brasileiro;
aos perigos da emissdo de CO,; e a necessidade de consciéncia e de defesa do reconhecimento de
grandes reservas de biodiversidade (Modenesi-Gauttieri et al., 2010).

Conforme se observa em suas proposicoes, a diversidade fisiografica nao explica por sisé a
complexidade do espaco amazdnico. Ela se soma ao relevante protagonismo humano, tal como
mostra o autor ao caracterizar o macrodominio amazoénico. Trata-se, na verdade, de um overlay de
diversidades, decorrente de sua concepcao sobre a diferenciacdo do territério brasileiro e que assume
como ponto de partida a paisagem decorrente de processos naturais, mas que se completa com a
compreensao da acdo antrépica.

E 0 que observamos na sua caracterizacdo dos dominios de natureza no Brasil e suas
potencialidades paisagisticas, momento em que a no¢do de paisagem é entendida como heranca
natural e cultural, posto que nio sé resulta de processos fisiograficos e biolégicos, como também se
constitui patrimonio coletivo dos povos que historicamente os herdaram como territério de atuacio
de suas comunidades, devendo estas serem responsaveis por sua conservacao (Ab’Saber, 2003).

Assim, para além da diversidade fisiografica e bioldgica, que a teoria dos redutos ajudou a

explicar, o autor chamou a atencdo para aquilo que consideramos ser um segundo eixo de suas
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preocupacoes, isto é, a diversidade socioecondmica, que demarca a paisagem regional ao longo de

sua histoéria:

apos trinta anos de interferéncias complexas, o novo cenario das relagcdes entre os
homens na Amazonia exige uma nova atmosfera de convivéncia e entendimento.
Convém nao esquecermos que vivem atualmente na Amazonia um quarto de
milhdo de indios — diferenciados por fatores linguisticos e por diversos niveis de
contato e aculturacao; quatro milhoes de seringueiros, beiradeiros e castanheiros;
350 mil garimpeiros; cinco milhdes de trabalhadores bracais, funcionarios e pedes
semindmades; além de alguns milhdes de habitantes urbanos, de diferentes niveis
sociais e culturais. Enfim, um espaco com gente e histéria (Ab'Saber, 2003, p. 81).

No tocante a essa diversidade, objeto de sua atencdo, importante é destacar alguns dos
temas que foram parte do enfoque e dos levantamentos empiricos realizados por esse importante
gebgrafo no espaco amazonico. Tais teméaticas apontavam para a necessidade de pensar a Amazonia
em sua complexidade e para outros problemas relevantes que se mostravam intensamente

articulados as questdes ambientais, colocadas na ordem do dia:

[...] atualmente, a Amazdnia apresenta problemas mais urgentes do que explicar sua
histéria geolégica. O principal deles iniciou-se na época da cria¢do de Brasilia.
Como era necessario promover a integracdo daquele verdadeiro “arquipélago”
brasileiro, constituido de regides totalmente diferentes e isoladas entre si, a
primeira ideia foi construir estradas que ligassem Brasilia e Belém, a Belém-
Brasilia. Pois bem, naquele momento, falou-se em expansao da fronteira agricola,
mas o que aconteceu, na verdade, foi a expansao da fronteira fundiaria.

Hoje, existem muitos caminhos de devastacdo na Amazdnia. No sul do Par4, regido
que estudo com mais cuidado, descobri de oito a dez caminhos de devastacao da
floresta ao longo da BR-150. O mesmo ocorre ao longo dos ramais que seguem para
Serra Pelada e Carajas (Ab’Saber, 2012, n. p).

A unidade entre natureza e sociedade, na perspectiva do autor, implicou, por outro lado,
recusar explicacOes reducionistas. Na sua perspectiva, paisagem natural e cultural, por exemplo, ndo
assumem raciocinios dicotémicos, assim como ndo é dual sua concep¢do de relacgio homem e
ambiente. Chama a atencao, por outro lado, para as contradi¢des dessa rela¢ao e da forma como ela
se apresenta no passado e no presente, assim como para o confronto entre o que chega e 0 que
permanece, entre o enddgeno e o ex6geno; elementos e processos esses que contribuem para o quadro
regional diverso do ponto de vista socioeconémico.

E 0 que se observa em seu relato de quando esteve em Carauari, no estado do Amazonas,
onde constatou o que chamou de um tipo de geografia humana ruastica, de populacdes tradicionais
ligada a dois bracos de tradicbes; uma mais associada a memoéria evanescente dos sertdes secos, e
outra relacionada ao esforco de adaptacdo para a sobrevivéncia no dominio da floresta e dos rios

correntes e perenes. A alterar a rotina dessa vida mais tradicional no Médio Juru, estava o interesse
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de uma grande empresa estatal que promoveu o ingresso de uma massa de trabalhadores vinculados
as atividades petroliferas, promovendo o crescimento populacional local que passou a enfrentar o
duro trabalho na selva e, ao mesmo tempo, diversificando atividades econdémica e modos de vida
(Ab’Saber, 2004).

Sobre a diversidade socioeconOmica presente no restante do espaco amazdnico e que vai

configurar diferentes realidades no inteiro da macrorregiao em consideracao, o autor argumenta:

[.] hd que se considerar os problemas que incidem sobre as populagdes
tradicionais, seringueiros, castanheiros, beiradeiros, pescadores, e a0 mesmo
tempo atentar para as sérias questdes criadas pela desordem ecolbgica e social,
instalada no Gltimo quarto de século, em toda a metade sul da Amazonia — do Acre
e de Rondoénia até o corredor Carajis-Sao Luis. Sem esquecer, evidentemente, os
graves acontecimentos que ocorrem na faixa de fronteiras, o etnocidio provocado
pela garimpagem indiscriminada em Roraima, a estagnac¢ao econémica e social do
Amap4, os impactos ecolégicos e sociais dos projetos Jari e Trombetas, a inchacdo
urbana e os bolsdes de pobreza de Manaus, entre outros (Ab’Saber, 2004, p. 185).
A atencdo aos processos que adentravam a regido e que passavam a alterar sua estrutura
interna diversificando-a, leva o autor a desenvolver uma sensibilidade social e uma postura critica e
contestadora, conforme se percebe em relagdo aos novos enclaves regionais, materializados como
megaobras econOmicas e de infraestrutura e concebidos sob o discurso ideolégico do
desenvolvimento regional. Exemplo dessa problematizacao se encontra em sistematizacoes sobre o
entdo Programa Grande Carajis, conforme se vé no livro que retine varios textos sobre o
empreendimento (Ab’Saber, 2004), quando entdo o autor aborda o programa referido sob diferentes
perspectivas, a saber: a) Génese de uma nova regido sidertirgica, b) Os impactos ambientais na faixa
Carajds-Sdo Luis, e c) Da Serra Pelada a Serra dos Carajds: a rebelido (im)prevista dos garimpeiros.
Além da instalacdo do grande projeto, o autor analisa seus desdobramentos tanto no plano
ambiental como no social. Nessa analise, avanca em uma espécie de geopolitica regional quando
mostra o jogo de poderes expresso na estrutura local e na diversidade de sujeitos socioecondémicos
envolvidos (a entdo Companhia Vale do Rio Doce, 0s agentes agropecuarios, o poder politico local, os
6rgaos de governo etc.); jogo esse que vai resultar na marcha dos garimpeiros em direcdo a Carajas,
por ele relatada de forma detalhada, dada a ameaca, pela empresa, de ndo mais permitir o garimpo
manual até entdo praticado em Serra Pelada (Ab’Saber, 2004).
No que se refere as cidades, o seu olhar atento revela um gedgrafo urbano perspicaz as novas

manifestacdes e problemas expressos na diversidade da vida urbana que se anuncia na Amazonia. E

nesse sentido que os diferentes niveis de cidades - a metrépole, a cidade intermediaria, a cidade-
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empresa (company town) e a pequena cidade tradicional - sdo objetos de seus estudos, de seus relatos
e de suas sistematizacoes.

Ao tratar de Manaus, por exemplo, uma face importante da metrépole na Amazodnia é
revelada. Sobre essa cidade, faz apreciacdes criticas aquilo que se tornou esse espaco urbano apés a
instalacao do polo industrial e da Zona Franca, descrevendo o crescimento de bairros carentes e a
presenca de “invasodes” ao longo dos igarapés; o crescimento demografico e as disparidades sociais,
com adensamento da pobreza, e 0 advento de focos de violéncia, com o incremento do comércio
informal e do subemprego (Ab’Saber, 2004).

Os problemas urbanos de Manaus sio ainda descritos aquando de seus retornos a
Amazoénia ocidental tempos depois, momento em que ratifica os desdobramentos da urbanizacao e
as consequéncias socioespaciais apés a criacdo da Superintendéncia da Zona Franca de Manaus

(Suframa):

[.] quando eu vou 14 agora, a devastacdo se expandiu muito. J4 houve o
enxugamento das populacdes beiradeiras para dentro da cidade. Antigamente a
pobreza estava nos igarapés de boca larga, que é um componente paisagisticamente
significativo para a vida de algumas comunidades. Agora existem outras 4reas de
pobreza em lugares muito ruins, dentro da terra firme, bem longe e com grandes
problemas, para a sobrevivéncia e integracao, como se fossem favelas. Apesar de ter
a Zona Franca, que hoje ja estd um pouco decadente [...] (Ab’Saber, 2001, p. 578).

A cidade de nivel intermediario, por sua vez, é problematizada por meio de exemplos
representativos, como Imperatriz e Marab4, observados em suas experiéncias de estudona Amazonia
oriental. A primeira, cidade maranhense, foi impulsionada a crescer notadamente em razao da
abertura da Belém-Brasilia, e a segunda, uma pequena cidade de caucheiros e castanheiros no
sudeste do Par4, cresceu e alterou-se profundamente em funcio, dentre outros fatores, da abertura
da Transamazonica e do Programa Grande Carajas e sua ferrovia, que a corta em seu itinerario entre
Carajas (Pard) e Sdo Luis (Maranhao).

Ambas as cidades foram alcadas a condicdo de centros urbanos intermediarios na rede
urbana regional devido, entre outras razodes, as situacOes favoraveis que passaram a assumir no

contexto regional desde a década de 1960:

Marab4a e Imperatriz tornaram-se os mais ativos pélos (sic) de atra¢do de mao-de-
obra (sic) bracal de uma vasta hinterlandia regional, que se estende do Maranhao
aos sertoes nordestinos, a Goias, ao Tocantins e ao Baixo Amazonas, no Para. Sao
dois ntcleos de funcdes multiplas tendendo para centros de regido ou mesmo
capitais regionais de regido. As duas cidades, separadas por trés centenas de
quilémetros de interespaco, funcionam como se fossem um bindémio estadual,
dotado de certa complementaridade de funcdes, porém com uma larga faixa de
independéncia econémica, em funcio das potencialidades naturais diversas de
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seus respectivos espacos municipais, e devido as suas possibilidades de relacdes
terrestres diretas com Belém do Para, Sao Luis do Maranhdo, Nordeste do Brasil,
Brasil Central e Sul do pais (Ab’Saber, 2004, p. 98).

A propésito especificamente de Marab4, Ab’Saber traca as seguintes consideragdes sobre a
complexidade de sua estrutura urbana, formada, j4 naquele momento, por trés nucleos principais
(Velha Marab4, Nova Maraba e Cidade Nova), segundo o autor, mal ligados entre si; e dois outros

secundarios (Sdo Félix e Morada Nova), como se fossem varias cidades em uma sé:

Maraba comeca a se tornar grande demais para as funcdes e as dimensdes de
emprego que possui. Acumula-se nos diferentes quadros urbanizados da cidade,
uma enorme populacdo carente, basicamente subempregada, vivendo em lugar
onde o custo de vida é elevado e as possibilidades de emprego muito restritas. Um
mundo de gente desenvolvendo estratégias de sobrevivéncia, as mais variadas,
esperando dias melhores: mais empregos, salarios suficientes, mais trabalhos
remunerados para gente da préopria familia (Ab’Saber, 2004, p. 100).

Outro tipo de particularidade urbana que mereceu a atencao de Ab’Saber foi a cidade-
empresa, aquela que tem sua existéncia associada a presenca de grandes corporacdes, cOmo se
observa nas suas consideracdes sobre o projeto Carajas. O autor destaca o nticleo urbano, no alto da
serra de mesmo nome, planejado para dar suporte as atividades de extracdo de minério pela
Companhia Vale do Rio Doce, e a cidade relais, no sopé da mesma serra, formada por um ntcleo
também planejado, e outro de cariter mais espontineo, que vieram a formar, em seu conjunto, a
estrutura urbana da sede do municipio de Parauapebas, que é um dos que mais crescem hoje em
termos econdmicos e populacionais em toda a Amazdnia brasileira.

Esse tipo de realidade urbana revela sempre dois lados de uma mesma moeda, a cidade
ideal equipada, e outra que é a sua negacio, de natureza mais espontinea e segregada, conforme
também se observa na configuracao urbana decorrente da exploracio de bauxita pela Mineracio Rio
do Norte, no Rio Trombetas, e em outras situacdes parecidas, como a Vila Permanente de Tucurui,
pensada como apoio logistico para a construcdo e o funcionamento da hidrelétrica de Tucurui, e,
ainda, no complexo logistico-industrial e portuario de Barcarena, que surgiu para dar suporte a
instalacdo de plantas industriais de aluminio e para o qual foi criado o nicleo de Vila dos Cabanos.

Com relagdo a Carajas e seu complexo logistico de entorno, o autor mencionado destaca:

[..] amina, o péra ferroviario, os niicleos residenciais, o cuidado em agredir o menos
possivel a cobertura vegetal, a igreja ecuménica, o zooldgico e as casas de hdspedes.
E, mais recentemente, o grande teatro e mais bem equipado que do que a grande
maioria das casas de espetaculos existentes em muitas das capitais dos Estados
brasileiros (Ab’Saber, 2004, p. 259).
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Em contraponto, a cidade que surgiu a sua margem, no sopé da serra, reproduziu o que ja
havia ocorrido em outras experiéncias semelhantes onde foram implantados grandes projetos,
servindo principalmente a uma populacdo excedente atraida pela instalacio do grande

empreendimento:

Rio Verde nasceu entorno de dois ou trés prostibulos e de alguns risticos
alojamentos, construidos as pressas, para asilar levas de trabalhadores bracais,
atraidos pelas obras de construcdo de Parauapebas em plena repercussido dos
informes sobre a magnitude do Projeto Ferro-Carajas. As obras em execuc¢do na
Serra por grandes empreiteiras repercutiram em todos os sertdes do Maranhao ao
sul do Par. A abertura de uma nova frente de constru¢des em Parauapebas era um
novo caminho para se obter trabalho fora do garimpo (Ab’Saber, 2004, p. 271).

Para além da metrépole, dos centros urbanos intermediarios e das company towns, o olhar
de Ab’Saber também se dirigiu a pequena cidade tradicional, revelando a diversidade urbana nas
preocupacoes desse gebgrafo. O seu contato com Carauari, uma cidade amazodnica ribeirinha
amazonense, a semelhanca da motivacao que lhe levou a Carajas, também se deu em razao de compor
uma equipe para ajudar na avaliacdo de um projeto econdmico a ser 14 implantado; desta feita, por
meio de sondagens petroliferas e construcao de gasoduto. Em suas observacdes, levantamentos e
entrevistas, percebe-se a dimensao humana e social de sua geografia, que vai além da preocupacio
com a capacidade de autorregeneracao da cobertura vegetal, com o desmatamento e com os demais

impactos ambientais que as perfuracdes no solo e as clareiras na floresta denunciavam no entorno

da cidade, devido as sondagens feitas para o desenvolvimento daquele tipo de atividade:

Carauari foi inchada demograficamente, em poucos anos, devido a perturbagao
ocasionada pelas atividades da Petrobras, mas nio pdde se desenvolver no campo
socioecondmico. A comunidade, que era muito pobre e marginalizada, ganhou
sistemas de contatos com o grande mundo externo, ao mesmo tempo que viu
aumentar o seu contingente populacional vivendo em caréncia absoluta. Isto, aliés,
vem sendo uma norma no interior da Amazonia quando se instala qualquer projeto
ou conjunto de atividades, sem qualquer previsio de impactos, ao nivel do
ambiente e da sociedade (Ab’S4ber, 2004, p. 195).

Esse conjunto de elementos (diversidade fisico-ambiental, diversidade socioecondmica e
diversidade urbana), que nao esgota as preocupacodes do autor, mas que revela em muito o interesse
por temas que expressam a diversidade do quadro regional, também se faz presente no zoneamento

econdmico e ecoldgico proposto para o espaco amazonico:

em primeiro lugar, é preciso conhecer uma regido que tem 4,2 milhoes de km? de
dreas que eram quase florestadas até 1950. Em segundo lugar, nio fazer projetos
muito particularizados sé para uma sub-regido, para um vale, ou um igarapé, mas
sistemas que impliquem em um certo desenvolvimento com o méaximo de floresta
em pé, ou seja, o maximo de biodiversidade possivel. Para tanto, eu dividi a
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Amazonia em 23 células espaciais, identificando no interior delas uma cidade
dotada de uma certa centralidade para um correto gerenciamento espacial
aplicavel ao mundo amazonico (Ab’Saber, 2001, p. 575).

Trata-se, como se vé, de uma proposicao que leva em conta uma reflexio orientada para o
desenvolvimento regional integrado, incluindo o imprescindivel conhecimento da natureza, da
economia em seus diferentes aspectos e da importancia das cidades para cada um dos subespacos
reconhecidos. Retrata, por outro lado, a complexidade dessa realidade, que devera ser ndo apenas
reconhecida para fins de identificacio de suas particularidades regionais e sub-regionais, como
também para definir politicas de planejamento, de desenvolvimento e de gestdo territorial.

Assim, quaisquer diretrizes a serem direcionadas para a Amazonia s6 serdo pertinentes e
bem-vindas se reconstituirmos esse overlay, que resulta de diferentes dimensdes fisicas, ambientais,
sociais, econdmicas, culturais e urbanas inerentes ao quadro regional e que foram objetos de atenc¢ao
por intelectuais como Ab’Saber, preocupados em desmistificar a visdo de homogeneidade que por

tanto tento perdurou a respeito da regiao.

A GUISA DE CONCLUSAO

Colocar como pauta de discussao um intelectual do porte de Aziz Ab’Saber nos dias de hoje
repercute no sentido de difusdo de um conjunto de ideias muitas vezes ja conhecidas dentro de
determinados subcampos de conhecimento da ciéncia geografica, como a geografia fisica, mas ainda
relativamente pouco citado no campo da geografia humana e regional e em 4reas afins. Considerando
que o pensamento desse autor extrapola o campo disciplinar da Geografia, é possivel destacar o
impacto de suas contribuicdes para a discussido de questdes atuais e que por ele ja eram vislumbradas
no momento de sua importante producio intelectual e académica.

Por outro lado, por se tratar de um estudioso que analisou profundamente o espaco
amazonico, a divulgacio desse seu pensamento e de suas ideias, para além do meio académico, torna-
se importante, no sentido de proporcionar contribuicoes e subsidios para o ativismo social que tem
como pauta resisténcias e defesas de territérios de grupos especificos, conservacio dos recursos
naturais e a preocupacido com o desenvolvimento socioespacial, haja vista que suas pesquisas
conduzem a importantes sistematizacdes nesse sentido.

Por fim, a obra de Aziz Ab’Saber dialoga profundamente com as politicas ptiblicas regionais
e de ordenamento territorial, conforme mostram Modenesi-Gauttieri et al. (2010), seja
proporcionando uma leitura critica delas, seja estabelecendo elementos propositivos para a
Amazonia e outros temas de alcance nacional, com destaque para: a) as questdes ambientais, b) a

repercussao da implantacdo de grandes projetos em estruturas territoriais frageis e vulneraveis a
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seus impactos, c) o estabelecimento de estratégias articuladas a preservacao do patriménio natural
e cultural, d) a implantacao de infraestruturas espaciais com apelo social, e) a defesa de direitos e
garantias sociais em favor de grupos sociais diversos e de trabalhadores impactados pela exploracao
mineral, e f) a protecio florestal com apelo social/comunitario e por meio da educacdo ambiental.
Todos esses elementos constituem um conjunto de fundamentos que justificam a
relevancia e a atualidade de sua obra, alcando-o a condicdo de um importante intelectual que pensou
e fez importantes proposicdes para o espaco amazoénico. O resgate de sua obra, portanto, tende a
somar esforcos para avancos do conhecimento cientifico sobre a regido, para a visibilidade de um
intelectual de notavel expressdo que a colocou em destaque nas suas producdes, bem como, para
viabilizar reflexdes e acdes que contribuam para o pensar e para o fazer criticos e propositivos a
respeito de um espaco regional que é estratégico para o Brasil e o mundo e, acima de tudo, para quem

nele vive e o preserva.
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RESUMO: Este trabalho objetiva discutir as caracteristicas e enfoques das pesquisas em comunicacido que
fazem interface com o pensamento decolonial. Sustenta-se que nao basta invocar o conhecimento decolonial
para obter a decolonialidade do pensamento. Para isso, precisa-se produzir conhecimento que seja decolonial.
Assim, perguntou-se, como e onde produz-se conhecimento decolonial que tangenciam a comunica¢do no
Brasil? Deste fato, a discussdo dos dados teve como base aspectos ligados ao: local onde se produz tal
conhecimento, procedimentos metodolégicos priorizados na construgdo e analise de dados e métodos e
técnicas utilizadas. A pesquisa foi realizada a partir da verifica¢do de pesquisas publicadas no Catalogo de Teses
e Dissertacdes da CAPES sem recorte temporal a partir dos descritores: “decolonialidade” e “colonialidade”.
Esse procedimento inicial resultou nos seguintes resultados sobre os descritores: “colonialidade” obteve-se
1.822 trabalhos; 7.097 trabalhos com o descritor “colonialidade” e por fim, 426 trabalhos com a combinacio
“decolonialidade e colonialidade”. Mas para esta pesquisa foram considerados somente os 16 trabalhos (nove
teses e sete dissertacoes). Os achados da pesquisa apontam o destaque para a Regido Nordeste brasileira na
producdo do conhecimento decolonial e a pesquisa qualitativa critica-analitica interpretativa como a mais
utilizada nos trabalhos analisados.

Palavras-chave: Comunicacao; Decolonialidade; Colonialidade; Analise bibliografica; Producio cientifica.
INTRODUCAO

O presente texto se inspira no questionamento que Piza (2018) que se faz em relacdo a
pretensao universalista das bases epistemolégicas europeias que levam a seus usos acriticos, para
propor a producio do conhecimento a partir da América Latina, ou seja, um conhecimento “situado
com sentido geografico, histérico e ético nas mais diversas areas do conhecimento” (Piza, 2018, p. 111).
Partindo da ideia de que na América do Sul, mas principalmente, no Brasil, a formacao dos discentes
tanto na escola quanto na universidade se baseia na reproducio de teorias passadas acriticamente,
para advogar uma requalificacdo das bases epistemolégicas veiculadas no pais que moldam o nosso

pensar, o mundo que nos circunda e a semantica a partir da qual temos pensado tal mundo, e como
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NOS enxergarmos COmo pessoas, intelectuais e sociedade. Portanto, para esta autora, para
conseguirmos a requalificacdo das bases epistemoldgicas, precisamos produzir o conhecimento no
sentido de criar teorias que nao legitimam “aquilo que deveriam denunciar” (Piza, 2018, p. 112).

Para tanto, Piza prega uma refundacdo das matrizes institucionais que moldam o
pensamento e o cotidiano sul-americano, para nao dizer brasileiras. Objetivando problematizar o
contexto epistemolégico em que o Brasil (também a América do Sul) esta inserido e apelando para
uma tomada a favor das epistemologias situadas, Piza refor¢ca que devemos questionar nossos
pressupostos, e a maneira como percebemos e compreendemos hermeneuticamente o mundo que
nos circunda. Isto é possivel a partir de um pensar situado, ou seja, um pensar que faca sentido para
quem o pensa e deste fato, contribui para o seu bem-estar. De acordo com a autora, isso implica no
que entende como superacao “do que nos torna social, econdémica e culturalmente subalternos em
relacdo a outros povos e em relacdo a nés mesmos” (Piza, 2018, p. 113).

O pensar situado é um pensar desde...,, portanto, “um pensar original — o que nao significa
pensar o que ninguém nunca pensou ou ainda usar a producao teérica como produto de inovacao,
novidade: o pensar original é o pensar a partir de e desde nossas origens” (Piza, 2018, p. 113). Quer
dizer, um pensar que se ocupa daquilo que nos faz povo em relacio aos outros. Que trata das nossas
conquistas e vicissitudes. Um pensar que aguca os nossos sentidos de percepcao e compreensao do
mundo a partir de nossas experiéncias vivenciadas. Um pensar que nos torna capazes de tomarmos
consciéncia da nossa realidade quotidiana. Por fim, é um pensar, para autora, que nao copia ou
reproduz o que existe, mas cria algo novo ja que nao é um pensar que sé afirma teorias e
interpretacdes alheias, mas antes as confrontam com o vivido de quem o pensa. Também, nio é
ornamental no sentido de se utilizar conceitos e teorias sem conexao com a realidade. Ou ainda, nao
é dependente no sentido de tirar a sua legitimidade a partir da evocacdo dos autores europeus e
norte-americanos o que faria dele um pensar deslocado no sentido de ndo ter conexdo com o contexto
do seu pensar, fazendo dele algo alheio a nds e ao nosso cotidiano.

Criar algo novo §é, ir além dos pressupostos em que se baseia a nossa percepcio e
compreensao do mundo. Ou seja, “ir além e dizer aquilo que ainda nao foi dito, ou para pensar a partir
dali” (Piza, 2018, p. 114). O ir além, neste caso, é o questionamento critico da base epistemolégica
europeia que forma o nosso pensamento. Em outras palavras, é ndo reproduzir ou repetir teorias
elaboradas por outros, mas confronta-las.

Na mesma linha de raciocinio, em didlogo com Deleuze e Guattari (1992), quando estes
abordam a questdo do que seria a filosofia, encontramos a ideia, ndo nos mesmos termos, de criacdo

de conhecimento. Assim, nos autores, percebemos que o conceito enquanto conhecimento, niao dado
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como 0s corpos celestiais, mas criado, inventado, fabricado. Por isso, ndo se deve contentar-se do
conhecimento ja pronto que sé precisa ser lavado para fazé-lo reluzir, mas devemos cria-lo, fabricé-
lo e afirma-lo persuadindo pessoas a utiliza-lo ja que “criar conceitos (no caso, conhecimento), ao
menos, é fazer algo” (Deleuze, Guatarri, 1992, p. 15).

Assim, criar algo novo em relacio ao conhecimento, segundo Sodré (2014, s.p), é “inventar
um novo modo de inteligibilidade, capaz de criticar o conhecimento hegemonico, a critica acaba
convertendo-se na administracdo do ja conhecido e ja dado”. Tal invenc¢do ndo deve se limitar, de
acordo com o autor, “ao contetido argumentativo ou conceitual” (SODRE, 2014, sp), mas também na
reinvencao da propria ideia de releitura do conhecimento.

Contudo, “pensar desde”, é pensar a partir de outras epistemologias que nio vém das
matrizes eurocentradas, mas das Epistemologias do Sul (Piza, 2018, p. 119 — grifo nosso) ja que, tais
epistemologias, afirma a autora, nos convocam a termos como pressuposto para a producio do
conhecimento, outro tipo de relacdo entre sujeitos pesquisadores e o que é pesquisado, implicando
que a pesquisa realizada sempre tenha “uma conotacio ética (e, portanto, vinculo com o lugar onde
tal conhecimento é produzido) e os valores culturais de quem produz e para quem se produz o
conhecimento”.

Esse re-pensar passa por novos marcos analiticos e conceituais que implicam luta dentro
do campo académico, das instituicoes impedidoras ou dificultadoras de um pensar que traz um
conhecimento situado. Isto implica dizer, de acordo com Piza, que as Epistemologias do Sul apoiam
a criacao de ecologias do saber que terdao como centro, o conhecimento nascente na luta dos povos
através do ponto de vista da pessoa quem sofre e de onde ela “sofre; propdem que se pare de criar
objetos e que se multipliquem sujeitos. Que em vez de observacao, pautemos nossas producoes na
reciprocidade, que desenvolvamos nossa capacidade de escutar e ndo apenas” (Piza, 2018, p. 121),
portanto, de ouvir. Isto traria uma horizontalidade transformadora para producdo de conhecimento.

Para Piza, as bases epistemoldgicas do Sul vém carregadas imanentemente de um sentido
geografico para o pensar. Ou seja, a forma como nds pensamos e atuamos no mundo que nos
circunda, possibilita a criacdo de uma cartografia de saberes e de lutas na qual também estamos
situados. Isto leva a dizer, “todo conhecimento pode ser ao mesmo tempo global e local:
conhecimentos que resolvem problemas pontuais de um povo podem ser intercambidveis se os
contextos forem anélogos” (Piza, 2018, p. 121). Logo, sempre serdo conhecimentos parciais se
comparados com outros conceitos e praticas de outras realidades.

Deste fato, pensar a partir das Epistemologias do Sul é, produzir um conhecimento que cria,

formas de construcao de nova autodeterminacio, autoidentificacdo e representacdes que nos
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apartam da semantica e de seu marco teérico que sempre buscam legitimidade a partir do que é
exterior ou “que vem de fora”. Por isso “pensar desde”, leva a uma producdo original ou do que Piza
considera como producio descolonial, decolonial ou pés-colonial do conhecimento entre nos.

Com base nessas discussoes da autora, este artigo objetiva discutir as caracteristicas e
enfoques das pesquisas em comunicacao que fazem interface com o pensamento decolonial, uma vez
que se sustenta que nao basta apenar evocar o conhecimento decolonial para obter a decolonialidade
do pensamento. Para isso, precisa-se produzir conhecimento que tenha base de fato no decolonial.
Desse modo, nasce nossa pergunta norteadora: como e onde produz-se conhecimento decolonial que
tangenciam a comunicacdo no Brasil? Deste fato, a discussdo dos dados teve como base aspectos
ligados ao: local onde se produz tal conhecimento, procedimentos metodolégicos priorizados na
construcao e anilise de dados e métodos e técnicas utilizadas.

A pesquisa toma como corpus de anilise as pesquisas publicadas no Catalogo de Teses e
Dissertacdes da CAPES, sem recorte temporal a partir de seguintes descritores: “decolonialidade” e
“colonialidade”. A partir do primeiro filtro realizado encontramos: 1.822 com o descritor
“decolonialidade”; 7.097 trabalhos com o descritor “colonialidade” e por fim, 426 trabalhos com a
combinacdo “decolonialidade e colonialidade”. Ao aplicarmos todos os filtros definidos nesta
pesquisa, ao final foram selecionados 16 trabalhos (nove teses e sete dissertacdes) relevantes para a

pesquisa.

COMPREENSAO CONCEITUAL DA DECOLONIALIDADE E COLONIALIDADE

Nao pretendemos aqui realizar uma revisao bibliografica sobre a histéria e evolucido do
pensamento decolonial ou do giro decolonial ja& que ha uma farta literatura sobre o assunto (Mota
Neto, 2016; Mignolo, 2005; Moglievich-Ribeiro; Romera, 2018, Dias, 2023, entre outros), mas de
perceber quais sdo as conceituacoes feitas sobre/de decolonialidade e de colonialidade por autores
consultados ja que os dois conceitos foram os descritores utilizados na construcdo dos dados
analisados.

Observamos que tem sido desenvolvido por autores da Rede Modernidade/Colonialidade,
de acordo com as nossas interlocucdes, que a decolonialidade e a colonialidade sdao quase
polissémicos ja que em cada autor, encontramos sentidos diferentes. Assim, Mignolo (2005, p. 34),
afirma que a colonialidade enquanto constitutivo da modernidade, é “como o outro lado (o lado
escuro?) da modernidade”.

Partindo da concepc¢do da colonialidade de Mignolo, Mota Neto (2016), afirma que a
colonialidade é um complexo fendmeno histérico que ainda persiste no presente e designa um

padrdo de poder que se exerce a partir da hierarquizacdo naturalizada de racas, territérios,
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epistemologias e culturas, com implicacdo nas reproducoes de relacdes de dominacao entre sujeitos.
Por isso, neste autor, a decolonialidade se apresenta como uma busca persistente de sujeitos por suas
autonomias ja que ela nasce das fendas, ruinas e feridas causadas pela colonizacdo. Em outras
palavras, a decolonialidade seria o “esforco por ‘transgredir, deslocar e incidir na negacao ontolégica,
epistémica e cosmogbnico — espiritual que foi — e é — estratégia, fim e resultado do poder da
colonialidade™ (Mota Neto, 2016, p. 103).

Dialogando, também com Mignolo em relacdo ao sentido da colonialidade, Miglievich-
Ribeiro e Romera (2018, p. 110), trazem a ideia da decolonialidade como sendo processo de subversdes
e resisténcias que advém com a crise do projeto moderno manifestada pela sua incapacidade de
explicar ou normatizar o mundo.

Por sua vez, Dias (2023), partindo das ideias dusselianas, considera a colonialidade como a
gémea da modernidade e que se configura como conjunto de forcas endégenas que fundamenta a
classificacdo das etnias/racas e asseguram as hierarquias variadas sobre os povos dominados. Para
ele, atualmente, a colonialidade se manifesta de diversas maneiras: colonialidade do poder, do saber
e do ser. Neste cenario, para o autor, a decolonialidade seria o ato de resisténcia (luta) do “pequeno’

»m

contra ‘o grande” (Dias, 2023, p. 7). Portanto, uma atitude concreta de reinvencado de formas de
preservar uma cultura viva. Em outras palavras, sdao outras formas de desenvolvimento diferente do
desenvolvimento capitalista ou outras formas de estabelecer relacio com outras pessoas, povos,
grupos, meio ambiente, ndo somente a partir do molde da razdo instrumental, mas também de outras
dimensoes do ser humano tais como espiritual ou estética.

Das interlocucdes acima, podemos dizer que a colonialidade, sendo constitutiva e irma
gémea da modernidade, nos parece ser um dispositivo (projeto ou processo) de aniquilamento,
estigmatizacao, eliminacao, rotulacao do outro ou da sua identidade, uma vez que baseada na
ideologia eurocentrada que se expressa através de um esforco de negacio da existéncia do outro ou
invisibilizando-o ao impor a branquitude como padrdo de beleza, sem esquecer a hierarquizacao
étnica, racial e de género.

Por sua vez, a decolonialidade seria, de um lado, a luta contra a permanéncia da
colonialidade ou padrdes de colonialidade (racismo, capitalismo e patriarcalismo), portanto, a busca
pela justica dos invisibilizados. Em outras palavras, a decolonialidade seria aquela energia de
descontentemente contra a opressao. De outro, como uma chave hermenéutica de compreensio da
colonialidade como parte constitutiva da modernidade e ndo sua derivada. A partir deste
entendimento, a seguir, apresentamos os procedimentos através dos quais foram construidos os

dados aqui analisados para responder ao nosso objetivo.
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PROCEDIMENTOS METODOLOGICOS

De acordo com os objetivos do artigo, a metodologia utilizada foi a revisao sistematica da
literatura- RSL (Brizola; Fantin, 2016; Mariano; Santos, 2017; Dall’Agnes, Canavilhas, Barichello,
2020;). Conforme Brizola e Fantin (2016), a RSL é capital para pesquisadores por dar-lhes o mapa das
producdes ja feitas pela comunidade cientifica sobre determinadas tematicas, indicando caminhos
seguidos e vieses ndo abordados nos ultimos anos em pesquisas, possibilitando assim, os
pesquisadores, nio refazerem os trabalhos ja realizados, mas trabalhos inéditos que contribuiram no
debate das tematicas pesquisadas.

Em Dall’agnes et al. (2020), a RSL é a revisao da literatura que adota uma série de métodos
especificos e que busca identificar, sintetizar e avaliar os estudos relevantes sobre um determinado
tema, dando respostas a pergunta ou conjunto de perguntas suscitadas por este. Para os autores, a
RSL é uma estratégia de pesquisa que busca minimizar erros sistemaéticos ou vieses na/da pesquisa.
Também, a RSL minimiza possiveis erros na escolha de trabalhos ao analisar através de critérios
explicitos de selecdo tais trabalhos (Mariano; Santos, 2017). Ou seja, para os autores, tal escolha se faz
com rigor metodolégico que toma como base algumas anéalises estatisticas e indices bibliométricos.

Contudo, a RSL auxilia o pesquisador a delimitar o problema pesquisado, buscar novas
linhas de investigacdo relacionadas ao problema de interesse, procurar abordagens inéditas do
problema examinado e identificar trabalhos ja realizados e deste fato, evitar fazer o mais do mesmo
ou de dizer o que j4 foi dito o que implicaria na irrelevancia da pesquisa (Brizola; Fantin, 2016).

Identificam-se trés etapas de realizacdo da RSL em Dall’agnes et al. (2020): o planejamento,
aconducio e a escrita dorelatério. O planejamento envolve a definicao clara do que se quer pesquisar
e de como fazé-lo. Para tanto, a questao da presente pesquisa é a seguinte: como e onde produz-se
conhecimento decolonial que tangenciam a comunicac¢ao no Brasil? Desta pergunta, surgem outras:
como é produzido tal conhecimento? Quem o produz? Para quem ele é produzido? E por que ele é
produzido?

A partir dessas perguntas, elaborou-se o protocolo de pesquisa que delineia os
procedimentos metodolégicos seguidos na escolha, andlise e sintetizacao de trabalhos examinados,

vide tabela 1.
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Tabela 1 - Protocolo de sele¢do de trabalhos para a revisao sistematica da literatura

Tipos de trabalhos selecionados Teses; Dissertacoes

Base de dados Catalogo de teses e dissertacdes CAPES
Idioma Portugués

Periodo Sem recorte temporal

Descritores Decolonialidade; Colonialidade
Critério de inclusdo e exclusao Trabalhos publicados na Grande Area

Conhecimento: Ciéncias Sociais Aplicadas;
Trabalhos publicados na Area Conhecimento:
Comunicacao; Trabalhos contendo em seus
titulos e palavras-chave: decolonialidade,
decolonial, colonialidade e colonial;
Trabalhos completos e disponiveis no
catalogo da CAPES.

Fonte: adaptada pelos autores, 2023.

Depois do planejamento, de acordo com Dall’agnes e seus colegas, vem a etapa de conducio
que consiste, essencialmente, na selecdo preliminar dos dados, a analise de sua qualidade e por fim,
sua extracao e sintese. Assim, nesta etapa, realizamos os seguintes procedimentos:

1. Pesquisa inicial para identificar os trabalhos a analisar através dos descritores
“decolonialidade” e “colonialidade” com seguintes combinacdes: “decolonialidade” e “colonialidade”;
“colonialidade” e “decolonialidade”. No final, obteve-se os mesmos resultados. Assim, foram
encontrados 9.345 trabalhos: foram obtidos 1822 trabalhos a partir do descritor “decolonialidade”,
7097 trabalhos com o descritor “colonialidade” e por fim, 426 trabalhos com a combinacio
“decolonialidade e colonialidade”.

2. Num segundo filtro, fizemos a triagem de trabalhos para a leitura de titulo, palavras-
chave e resumo. Foram incluindo trabalhos publicados em Ciéncias Sociais Aplicadas. obteve-se 311
trabalhos com descritor decolonialidade, 625 com colonialidade e 80 com a combinacao dos dois
descritores. Agora, considerando somente as teses e dissertacdes publicadas na Area Conhecimento
da CAPES: Comunicacao, obteve-se 32 trabalhos com decolonialidade, 78 com colonialidade e sete
com a combinacio dos dois descritores, dando assim um total de 117 trabalhos. Por fim, retirando 14
trabalhos duplicados, no final, o universo de andlise deste trabalho foi definido por 103 trabalhos.

3. Terceiro filtro - elegibilidade de trabalhos para a leitura completa. Somente foram
incluidos trabalhos contendo em seus titulos e palavras-chave os seguintes descritores:
“decolonialidade”, “colonialidade”, “decolonial” e “colonial”. Também, foram excluidos trabalhos que
nio contemplaram os critérios de inclusdo e exclusdo acima detalhados. Assim, dos 103 trabalhos

elegiveis, foram excluidos 81.
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4, Quarto filtro — a inclusao de trabalhos para a RSL. Para isso, depois da leitura completa,
dos 22 trabalhos considerados, somente foram incluidos trabalhos com arquivos disponibilizados no
catidlogo da CAPES e apresentando relevancia e melhor embasamento e descricdo da temaética
analisada. Desse modo, ao final da selecdo, ap6s a anéalise critica-reflexiva dos autores, somente 16
trabalhos (nove teses e sete dissertacOes) foram considerados relevantes para a andlise e
interpretacao de dados, visando responder as perguntas da pesquisa e identificar outras informacdes
importantes. Os dados de interesse dos trabalhos selecionados foram tabulados a partir do
formulario elaborado pelos autores para extrair as seguintes informacoes: nome da instituicao de
ensino superior, nome do programa, titulo do trabalho, nome do(a) autor(a), tipo de trabalho de
conclusao, data de defesa, resumo, palavras-chave e o link ativo do trabalho completo.

Para finalizar essa etapa de conducio, precisa-se, de acordo com Dall’agnes et al. (2020),
realizar a sintese dos dados obtidos, consistindo em comparar os trabalhos selecionados e resumir

os resultados combinado dados quantitativos e a descricao.

RESULTADOS/ APRESENTACAO DE DADOS

Considerando todos os descritores da pesquisa, de acordo com destaque das cinco
instituicoes universitarias com grande ntmero de publicacdes feito pela plataforma da CAPES, a
busca inicial apontou para uma predominincia da regido Sudeste com 1461 trabalhos — e a
Universidade de Sao Paulo se destacou com 706 trabalhos publicados e, a Universidade Federal do
Rio de Janeiro ocupou a segunda posicao com 429 publicacdes. A Universidade Federal Fluminense
com 268 trabalhos. E, por fim, a Universidade do Estado do Rio de Janeiro ocupou a quarta posicao
com 58 trabalhos. Na segunda posicdo entre regioes, encontrou-se a Regiao Centro-Oeste com 409
publicacdes; em seguida regidao Sul, com 395 publicagfes; na quarta posicao, encontrou-se a regiao
Nordeste com 74 trabalhos publicados — 57 trabalhos foram publicados pela Universidade Federal da
Bahia e 17, pela Universidade Federal de Pernambuco. A regido Norte, ndo apareceu nos destaques
das cinco primeiras universidades que aparecem na primeira aba do catalogo da CAPES.

A partir do destaque das cinco universidades que mais publicaram trabalhos e que
aparecem na aba primeira do catalogo da CAPES, observamos mais trabalhos publicados a partir do
descritor “colonialidade”. Depois, trabalhos com descritor “decolonialidade” e, na terceira posicao, a
combinac¢do dos dois descritores. Por regido do Brasil, a Regido Sudeste foi a que mais publicou
trabalhos com o descritor “colonialidade”, seguida da Centro-Oeste; A Sul ocupou a terceira posicao.
A Nordeste nao tinha trabalho publicado a partir do descritor “colonialidade”. Em relacio ao descritor
“decolonialidade”, a Regido Sudeste foi que mais publicou trabalhos; seguida da regido Centro-Oeste,

depois regides Sul e Nordeste. Ao combinar os dois descritores, “decolonialidade e colonialidade”, a
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Regido Sul foi a que mais publicou trabalhos. A regido Centro-Oeste ocupou a segunda posicao; a
terceira regido Nordeste. A regido Sudeste ndo aparece.

O maior volume de publicacdo foi dissertacdes. Ou seja, 6.056 trabalhos publicados no
Mestrado stricto sensu; 2.834 trabalhos de Doutorado stricto sensu, 415 trabalhos do Mestrado
Profissional e 37 trabalhos de programa profissionalizante.

Ainda com relacao aos descritores desta pesquisa, dos cinco destaques feitos no catalogo
das 4reas que mais publicaram na Grande Area Conhecimento da CAPES, a maioria dos trabalhos foi
publicada em Ciéncias Humanas, 2.816 dos 9.345 trabalhos encontrados. Depois a drea da Linguistica,
Letras e Artes com 1.428 trabalhos, seguida Ciéncias Sociais Aplicadas com 1.016 publicacdes e a drea
Multidisciplinar com 937 trabalhos. As Ciéncias Agrarias apareceram com 55 trabalhos.

Agora, quando qualificada a amostra, a definicio do corpus de anAlise, aplicando
sucessivamente os filtros e regras de inclusao e exclusido da pesquisa, obtivemos a seguinte situacao:
primeiro, a regido Sudeste continua liderando nos destaques das instituicdes que mais publicaram
no periodo pesquisado com 177 trabalhos, com a Universidade Federal de Minas Gerais ocupando a
primeira posicao com 63 trabalhos publicados. A Universidade Federal do Rio de Janeiro ocupou a
segunda posicdo com 51 publicacdes. Em seguida, a Pontificia Universidade Catélica do Rio de
Janeiro. A quarta e a quinta posicdes foram ocupadas, respectivamente pela Universidade de Siao
Paulo com 26 trabalhos e pela Pontificia Universidade Catélica de Minas Gerais com 10 publicacdes.
A Regido Centro-Oeste continuou ocupando a segunda posicao com 43 trabalhos. A Regido Sul, no
entanto, perdeu a terceira posicdo para a Regido Nordeste que teve 31 trabalhos selecionados contra
20 publicacdes. A Regido Norte, continuou nio aparecendo nos destaques do catalogo da CAPES.
Também, considerando os destaques feitos no catilogo da CAPES, o descritor “colonialidade”
continuou ocupando a primeira posi¢cdo com mais trabalhos publicados. Na segunda posic¢ao veio o
descritor “decolonialidade” e, na terceira posicao, a combinacio dos dois primeiros descritores. Por
regido do Brasil, a Sudeste foi que mais publicou trabalhos com o descritor “colonialidade”, seguida
do Centro-Oeste. A regido Sul ocupou a terceira posicdo. A regido Nordeste nido teve trabalho
publicado a partir do descritor “colonialidade”. Em relacdo ao descritor “decolonialidade”, a regido
Sudeste foi que mais publicou trabalhos; depois Centro-Oeste. Na terceira e quarta posicoes,
respectivamente, encontramos as regides Sul e Nordeste. Ao combinar os dois descritores,
“decolonialidade e colonialidade”, a regido Sul foi que publicou mais trabalhos. A regido Centro-Oeste
ocupou a segunda posicdo. E terceira foi ocupada pela regido Nordeste. A regido Sudeste nio

apareceu.
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Segundo, ao escolher somente os trabalhos publicados nas Ciéncias Sociais Aplicadas,
encontramos 1.016 trabalhos publicados: 279 teses de Doutorado, 710 dissertacoes de Mestrado stricto
sensu e 27 dissertacdes de Mestrado Profissional. Os trabalhos foram publicados entre 2013 e 2023. O
ano 2020 se destacou com 284 trabalhos. O ano 2019 foi o segundo com mais producdes, 248
trabalhos. Depois os anos 2022, 2021, 2018 e 2023 com respectivamente 127, 89, 66 e 58 trabalhos. Os
anos 2016 e 2017 se sobressairam com respectivamente 43 e 40 publicacdes. Por fim, nos anos 2015,
2014 e 2013, foram encontrados respectivamente 24, 20 e 17 trabalhos publicados.

Terceiro, ao selecionarmos somente trabalhos publicados na Area Conhecimento da
CAPES, Comunicacio, encontramos 117 trabalhos. Ao excluirmos os trabalhos duplicados, ficamos
com 103.

Quarto, aplicando os critérios de inclusao e exclusao definidos na pesquisa e depois de uma
leitura critica dos trabalhos selecionados, foram excluidos 87 deles, fazendo que o corpus de analise
para este artigo fosse composto de 16 trabalhos: nove teses e sete dissertacdes. Este resultado
contrasta com resultado da busca inicial na qual, encontramos mais dissertacées publicadas do que
as teses.

O mesmo contraste se observa em relacio a Regido do Brasil que mais publicou trabalhos
durante o periodo pesquisado. Assim, a Regido Nordeste que ocupava a quarta posicdo na busca
inicial e na terceira posicio quando selecionamos somente trabalhos publicados na Grande Area
Ciéncias Sociais Aplicadas, passou a ocupar a primeira posicdo com seis dos 16 trabalhos que
compuseram 0 nosso corpus de andlise — com a Universidade Federal da Bahia e a Universidade
Federal do Ceara se destacando com duas publicacdes cada. A Universidade Federal de Pernambuco
e a Universidade Federal do Rio Grande do Norte tiveram uma publicacio cada. A regido Sudeste vem
na segunda posicao com cinco trabalhos, com a Universidade Federal de Minas Gerais se destacando
com dois trabalhos selecionados. A Universidade Federal do Rio de Janeiro, a Universidade Federal
Fluminense e a Pontificia Universidade Catélica de Minas Gerais sobressairam-se com uma
publicacio cada selecionada. A Regido Norte que nio apareceu nos dois primeiros filtros de selecao,
agora ocupa a terceira posicao com trés publicacdes (trabalhos publicados pela Universidade Federal
do Pard). As regides Centro-Oeste (trabalho publicado pela Universidade Federal de Goias) e Sul
(trabalho publicado pela Universidade Federal do Rio Grande do Sul) ocupam a quarta posi¢ao com
uma publicacao cada.

Destacamos que todos esses trabalhos foram publicados por seguintes programas: o
Programa de Pés-Graduacdo em Comunicacdo com cinco trabalhos publicados (UFC com dois

trabalhos, UFRGS, UFG, UFPE), em segunda posi¢cdo encontrou-se o Programa de Pés-Graduacao em
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Comunicacio, Cultura e Amazoénia com trés publicacdes (UFPA). O Programa de Pds-Graduaciao em
Comunicacdo e Cultura Contemporineas (UFBA) e o Programa de P4s-Graduacao em Comunicacao
Social (UFMG) sobressairam-se com dois trabalhos cada, ocupando assim, o terceiro lugar. Por fim,
com uma publicacido cada, os seguintes programas ocuparam a quarta posicdo: Programa de Pés-
Graduacdo em Comunicacdo Social -Interacdes Midiatizadas (PUC Minas), Programa de P0s-
Graduacio em Midia e Cotidiano (UFF), Programa de Pés-Graduacio em Comunicacdo e Cultura
(UFRJ), Programa de P4s-Graduacdo em Estudos da Midia (UFRN).

Dos 16 trabalhos escolhidos, 11 foram escritos por mulheres (seis teses e cinco dissertacoes)
e cinco trabalhos foram escritos por homens (trés teses e duas dissertacoes). O ano 2022 se destacou
com seis trabalhos publicados (quatro teses e duas dissertacdes). Depois vem o ano 2021 (uma tese e
duas dissertacoes) e 2019 (duas teses e uma dissertacao) com trés trabalhos cada. E por fim, os anos
2023 (uma tese), 2020 (uma dissertacao), 2018 (uma tese) e 2017 (uma tese), sobressairam-se com um

trabalho cada.

DISCUSSAO

De uma forma geral, percebemos que os autores dos trabalhos, ao se utilizarem dos
conceitos decolonialidade e colonialidade, o fizeram acriticamente (sem os tensionar) se
enquadrando assim, no que Piza (2018), considera como a mera reproducio de teoria sem critica.
Evidente, que nao estamos dizendo que os autores nao produziram conhecimento em suas teses e
dissertacOes a partir dos temas estudados, mas sim, observamos que o uso desses dois conceitos por
eles nao trouxe uma inventividade conceitual que vai além do contetido argumentativo ou conceitual
jA conhecido no sentido do trabalho consolidado pelos integrantes do Grupo
Modernidade/Colonialidade.

Desta forma, sustentamos junto com Piza que nos trabalhos analisados, hi4 somente
reproducao dos “pensamentos elaborados por outro” (Piza, 2018, p. 117), no que diz respeito ao uso dos
termos decolonialidade ou colonialidade. Essa reproducao acritica desses conceitos seria o que
entendemos, em Piza, como sendo a mera repeticio de pensamento e ndo a producao de
conhecimento decolonial ou conhecimento alternativo do conhecimento racionalizado
eurocentrado.

Criar algo novo nio significa, neste caso, criar outros sentidos e significados (até pode ser o
caso) dos conceitos decolonialidade e colonialidade, mas é realizar um esforco critico-conceitual dos
dois conceitos no sentido de trazer nova forma de inteligibilidade que assegura ao pensamento
critico (como pretendido em todos os trabalhos analisados) de nao se transformar em administrador

doja dado e do ja sabido ou ja conhecido.
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O dominio do ja sabido foi o que percebemos no exercicio conceitual dos trabalhos em
relacdo a decolonialidade e colonialidade, pois mesmo que os trabalhos apresentem a polissemia dos
dois conceitos, no fundo, levam a entender, principalmente, que colonialidade remeteria a
dominacdo europeia sobre os ndo europeus em todos os aspectos da vida quotidiana. E a
decolonialidade como movimento ou atitude dos dominados em questionar tal opressdo, buscando
alternativa ao que esta sedo proposto pela racionalidade eurocentrada.

Destacamos, nos exercicios conceituais dos autores analisados em relacdo a colonialidade
e decolonialidade, a presenca de trés aspectos conceituais: um grupo minimo de trabalhos que
utilizaram os dois conceitos com sentido de algo pacificado, quer dizer, conhecidos por todos e deste
fato, desnecessario dizer a partir de quais sentidos eram utilizados. O segundo grupo de trabalhos
analisados, no seu esforco conceitual, mesmo trazendo a ideia pacificada dos sentidos da
decolonialidade e colonialidade como no primeiro grupo, trouxe o exercicio conceitual de revisao
bibliografica que vai do sentido da evolucdo do pensamento decolonial, enfatizando a sua
especificidade de ter origem Sul-Americana e que vem suprir falhas conceituais da realidade da
Ameérica Latina nao contemplada no movimento, por exemplo, descolonial ou de subalternidade dos
dominados. Por fim, o terceiro grupo, também se aproxima do segundo grupo no seu exercicio
conceitual, mas traz uma tentativa frustrada de construcio de sentido da decolonialidade e
colonialidade que, ao final, acaba ratificando, em outras palavras, os mesmos sentidos dos dois
conceitos trazidos no primeiro e segundo grupos que sao os mesmos sentidos que surgem no inicio
do movimento do giro decolonial.

Além desta ideia pacificada dos sentidos da decolonialidade e colonialidade, percebemos
que todos os trabalhos analisados se utilizam do conceito decolonialidade como dispositivo
justificativo de elaborar uma escrita da tese ou dissertacao diferente da estrutura determinada pela
ABNT, por exemplo, Titulos, Introducao, Revisao da Literatura, Metodologia, Resultados, Discussao,
Conclusoes e Referéncias Bibliograficas. Na verdade, identificamos que essa tentativa nao foi levada
adiante, pois, mesmo que os autores anunciassem que nio seguiriam tal padrao, de uma certa forma,
percebemos a sequencialidade de tal estrutura. A inica mudanca que encontramos nesses trabalhos
era em relacao ao estilo de escrita: claramente, os autores sinalizavam seus lugares de fala sem o uso
de “No6s” neutralizado pela 16gica da escrita padrdo de distanciamento cientifico do sujeito da
pesquisa e a relacdo ao “objeto” pesquisado. Além disso, percebemos que, por nao neutralizarem seus
lugares de fala, os autores deixaram em suas escritas, suas perspectivas de militincia e engajamento

em relacdo aos temas estudados.
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De uma forma geral, encontramos nos trabalhos, como assinalado acima, uma polissemia
de decolonialidade e colonialidade. Assim, o conceito colonialidade foi utilizado como instrumento
de dominacio europeia sobre os ndo-europeus ou como ethos questionador da narrativa histérica
eurocentrada de superioridade sobre os niao europeus, ou como um dispositivo analitico e politico
chave do pensamento eurocentrado ou ainda, um dos elementos constitutivos do poder capitalista
que atua na classificacdo inferiorizante de raca e etnia dos dominados.

Por sua vez, a decolonialidade foi apresentada como um pensamento de subversdo das
légicas inerentes da estrutura de dominacdo europeia; como uma resisténcia a légica da
modernidade, como emancipacio de outros saberes impostos pela colonizacdo; como
posicionamento contra-hegemodnico ou de transgredir, intervir, insurgir e influenciar os padroes
estabelecidos pela légica eurocentrada; ou como esforco de superacao da légica de exploracido
colonial que define a modernidade, melhor dizendo, como a superacio da construcao social nascida
da logica colonial. Também, a decolonialidade é apresentada como inversdao do olhar a partir da
critica do eurocentrismo ou como movimento de se de(s)colar do colonial, quer dizer, de se desafixar,
de se desacoplar das epistemologias eurocentradas. Ou ainda, como luta contra a colonialidade e de
seus efeitos epistémicos, materiais e simbdlicos; ou, como rejeicdo a colonialidade e tentativa de
conectar lugares e pensamentos.

Essa estilizacdo textual em que os autores se colocaram como sujeitos que realizam e
padecem de acbGes no jogo de construcdo, destruicio e reconstrucdo de subjetividade ou
intersubjetividade foi possivel a partir da escolha dos procedimentos metodoldgicos que, em todos
os trabalhos analisados, foram de aspectos critico-analiticos interpretativos.

Assim, a metade dos trabalhos analisados, oito publicacGes precisamente, utilizou da
pesquisa qualitativa critica-analitica interpretativa. Sendo utilizada em dois trabalhos, a pesquisa
bibliografica vem na segunda posicdo. Na terceira posicdo encontra-se a analise de contetido com
dois trabalhos. Por iltimo, analise documental, pesquisa etnogréafica, estudo comparativo indutivo-
qualitativo, pesquisa cartografica, inspiracdes netnograficas e pesquisa socioldgica se sobressairam
com um trabalho cada.

Destacamos que esses métodos foram combinados com mais de um ou mais de dois outros
métodos articulados com as abordagens critico-decoloniais. Assim, os trabalhos que utilizaram a
pesquisa qualitativa, fizeram articula¢des com outros procedimentos, entre eles: estudos culturais,
epistemologicas decoloniais, descoloniais anticoloniais, contra coloniais e pds-coloniais, analise de
conteuido combinado com ato de testemunhar, inspiracdo etnografica e fotoetnografico, observacao

participante e entrevistas semiestruturadas, teoria do discurso politico, analise critica do discurso,
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etnografia da comunicacio, epistemologia feminista decolonial, interseccionalidade, e com as
epistemologias ndo hegemonicas.

Trabalhos que se utilizaram de outros métodos os combinaram com: entrevistas em
profundidade e semiestruturadas, inspiracao etnografica, observacio participante, analise histérica
e semidtica, pensamento de colonialidade, descolonial e decolonial, métodos complementares,
abordagem fenomenolédgica-decolonial, sociologia fenomenoldgica, perspectiva tedrico-
metodoldgica de Bourdieu sobre os campos de producao artistica e cultural e a anélise dos espacos
sociais de producao cinematogréafica.

Todos esses métodos e procedimentos metodolégicos sao condizentes com os temas
abordados nos estudos que trabalham com as subjetividades ou as intersubjetividades (ou seja, lidam
valores, crencas, opinides, representacoes sociais e humanas) demandantes de abordagens critico-
analiticas interpretativas para, em certa medida, entendé-las ou compreendé-las, sobretudo, no
contexto de pesquisas que se colocam como criticas decoloniais.

A partir da construcao do sentido da decolonialidade, reagrupamos os trabalhos em quatro
categorias: primeiro grupo, os trabalhos sobre decolonialidade remetem a subversio das légicas de
colonialidade. Assim, Barbosa, na sua tese defendida em 2022 sobre o consumo no hip-hop a partir
do que entendeu como “marcas da rua” (Laboratério Fantasma, Chronic e Kace) e que objetivava
entender, portanto, as disputas e os processos “empreendidas entre as marcas urbanas nativas
brasileiras na construcdo de suas identidades, as analises procuraram responder a atuacdo das
marcas em cada uma das instancias do circuito cultural através do prisma da decolonialidade”
(Barbosa, 2022, p. 194). A pesquisa apresenta o sentido da decolonialidade como a subversdo das
légicas inerentes no interior da estrutura de dominacao. Para ele, a decolonialidade seria uma
prética, reflexdo, conduta e critica que se “contrapdem aos padrdes de exploracio, violéncia, distin¢do
e controle” (Barbosa, 2022, p. 194) das 16gicas da colonialidade, implicando assim uma desobediéncia
epistémica eurocentrada. Nesse autor, a decolonialidade se efetivaria na autorrepresentacao e
apropriacao dos discursos existentes por parte dos subalternizados.

Ribeiro (2019), ao considerar a colonialidade como um dispositivo questionador da
narrativa histérica ocidental baseada no eurocentrismo, apresenta a decolonialidade como uma
intencao de provocar ou indicar um posicionamento de transgredir, de intervir, de influenciar e de
insurgir-se contra as légicas dessa mesma colonialidade que, por exemplo, ao hierarquizar as racas,
coloca no topo de tal hierarquizacao, a raca europeia, melhor dizendo, o europeu ocidental. Assim, na
sua dissertacdo, em que analisou “as campanhas eleitorais do campo progressista nas eleicdes

presidenciais brasileiras de 2018” na qual objetivou investigar se “o discurso ‘progressista’, de certa
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forma, acabou reforcando, em maior ou menor grau, uma subalternizacdo de identidades, ao
reproduzir, em seus discursos, narrativas que procuram conformar” (Ribeiro, 2019, p. 3), em certa
medida, “um ‘fechamento’ do social em um essencialismo numa relacio de poder dominante sobre
racas, géneros e saberes” (Ribeiro, 2019, p. 3), apresenta também, a decolonialidade como um caminho
de ininterrupta luta em que identifica-se, visualiza-se e estimula-se lugares de construcdes
alternativas e de exterioridade.

Nascimento (2020, p. 23), analisando a webradio Yandé objetivou “compreender como as
praticas de comunicacio indigena se associam ao fazer comunitario e como essa comunicacio se
estabelece enquanto uma comunicacdo decolonial e ancestral. O autor traz a ideia da
decolonialidade como “um esforco de superar a légica da exploracdo colonial por tras da
modernidade, por meio da preservacao da natureza como ponto de discussao decolonial central neste
século” (Nascimento, 2020, p. 81). E que ela, a decolonialidade, se operacionaliza quando se
desobedece a todas as marcas que, historicamente, nos formaram.

Para Burocco (2018), ao analisar o Distrito Criativo, no Rio, e o Maboneng Precinct, em
Johannesburg, na tese defendida em 2018, objetivou “tentar contribuir desta forma as praticas de
descolonizacdo do conhecimento. Também [propde] a ver o fendmeno da gentrificacdo, nesses dois
territérios, [..], como a permanéncia de légicas coloniais” (Burocco, 2018, p. 7), apresenta a
decolonialiadde como “a superac¢do da construcao social derivada da logica colonial” (Burocco, 2018,
p. 31).

O segundo grupo dos trabalhos analisados apresenta o sentido da decolonialidade como
sendo uma resisténcia contra as légicas da colonialidade. Assim, analisando, o Acampamento Terra
Livre 2020 na sua tese objetivou “compreender o ativismo digital de mulheres indigenas que estao
na linha de frente do Movimento Indigena Brasileiro, protagonizando a luta coletiva contra
opressoes interseccionais que atravessam seus corpos-territorios”, Esteves, L. (2022, p. 20) entende a
decolonialidade como inversao do olhar, melhor dizendo, “descentramento do olhar, historicamente
situado na perspectiva hegemodnica eurocentrada” (2022, p. 29). Para Esteves, L. (2022, p. 42), a
decolonialidade seria, uma “forma de resisténcia as colonialidades, protagonizada por grupos ou
individuos politicamente vulnerabilizados que fazem parte da sub-humanidade, como mulheres,
especialmente as nascidas em territérios colonizados, negras/os”, sem esquecer também, “a
populacdo LGBTQIAP+, quilombolas, periferias urbanas e indigenas, que ocupam o lugar da
outricidade e que por séculos vém sobrevivendo e lutando para que sejam construidos e reconhecidos

outros modelos de sociedades”.
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Para Brito (2022, p. 6), a decolonialidade seria uma forma de resisténcia a toda légica de
modernidade. Ao analisar o website do coletivo “Nés, mulheres da periferia” objetivou “verificar em
que medida o coletivo se vale de acionamentos testemunhais e memorialisticos para afirmar-se
como lécus ativista marcado pela decolonialidade”. O autor endente a decolonialidade como
estimuladora de “uma compreensdo diferente entre as relacdes globais e locais. [para ele] a
decolonialidade é mais um contraponto que propriamente uma rejeicdo total a producao de
conhecimento do Norte Global” (Brito, 2022, p. 50).

Para Mendes (2021, p. 11), a decolonialidade seria o posicionamento contra-hegemonico. Na
sua dissertacao analisa o grupo Sereia do Mar, prioritariamente composto por mulheres e objetivou
“registrar em imagens as atuais mulheres do carimb6, como um movimento de rejeicao contra o papel
tradicional da mulher definida pela sociedade patriarcal”. Para ela, a decolonialidade também, é uma
“pratica de oposicdo e intervencao, que surgiu no primeiro momento em que o primeiro sujeito colonial
do sistema mundo moderno/colonial reagiu contra os dominios coloniais” (Mendes, 2021, p. 86)

Loose (2021), ao analisar na sua Tese os discursos climaticos de veiculos digitais nao
hegemonicos (Colabora, Conexao Planeta e Envolverde) e ao objetivar “desvendar os sentidos e as
estratégias acionados nos discursos jornalisticos sobre mudancas climaticas de trés meios de
comunicacdo chamados ndo hegemonicos, comprometidos com uma sociedade mais sustentavel”
(Loose, 2021, p. 6), também entende a decolonialidade como um posicionamento contra hegemonico
em prol da humanizacao das relacdes humanas.

Queiroz (2019) analisou trés bares em trés cidades do interior da regido Nordeste do Brasil
(oValhalla Rock Bar em Mossord/RN, o All Black In em Garanhuns/PE e o Metal Beer em Caruaru/PE)
e objetivou “articular o conceito de cena musical enquanto operacionalizador metodolégico de
investigacdo” (Queiroz, 2019, p. 24). Entende, na Tese, a decolonialidade como “luta contra a 16gica da
colonialidade e seus efeitos materiais, epistémicos e simboélicos” (Queiroz, 2019, p. 15). Luta que visa
conectar pensamento com o lugar.

Na tese que analisou trés filmes de Netflix produzido na Africa por africanos, Esteves, A.
objetivou “investigar que tensionamentos em torno dos dilemas de visibilidade enfrentados
historicamente pelos cinemas africanos surgem da alianca entre Africa e Netflix via investimento da
empresa em Nollywood” (Esteves, A. 2022, p. 23), Esteves, A. considera a decolonialidade como
“atitude de se afastar dos resquicios da colonizacao” (2022. p. 173).

O terceiro grupo dos trabalhos apresentou a decolonialidade como emancipacdo ou
libertacdo contra as amarras da decolonialidade. Contudo, para Araujo (2023, p. 7), ao analisar as

fotografias dos povos originarios no Instagram, sua dissertacdo objetivou “analisar fotografias dos
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povos originarios no Instagram, selecionadas a partir de trés perfis de fotdégrafos com o apoio dos
estudos algoritmicos”. Entende a decolonialidade como “a emancipacado de saberes alternativos aos
impostos pela colonizacido” (Aratjo, 2023, p. 13).

Por sua vez, Mendes Guilherme (2022), na sua tese analisou Perfis no Instagram de trés
comunicadoras indigenas brasileiras (Eliane Potiguara, Aline Rochedo Pachamama e Marcia
Kambeba), com o objetivo de “investigar quais estratégias midiatico-comunicacionais Graca Gratina
[...], Aline Rochedo Pachamama [..] e Marcia Kambeba [.] utilizam, que imagens elas disseminam, e
que imaginarios elas ativam” (Mendes Guilherme, 2022, p. 26). A ideia da decolonialidade como
“movimento continuo de se de(s)colar do colonial, de se desafixar, se desacoplar, se desindentificar
com o pensamento/imaginario colonizador” (Mendes Guilherme, 2022, p. 14).

O quarto grupo dos trabalhos analisados nao deixou claro qual sentido da decolonialidade
foi utilizado, uma vez que tivemos a percepcdo que os autores utilizavam o conceito da
decolonialidade como se fosse ja sabido por todos. Entretanto, nas analises, constatamos que nesses
trabalhos, esse conceito tinha o sentido de conquistar a voz por parte dos sujeitos silenciados pelas
légicas da colonialidade e se aproximava dos sentidos dos trés primeiros grupos dos trabalhos acima
abordados. Assim, neste grupo, encontramos a tese de Altivo (2019), em que a autora analisou Rosario
dos Kamburekos e objetivou abordar “o rosario dos negros como um vasto e complexo labor
cosmolégico, subjetivo, social e politico de cura das relacdes dilaceradas pela escravidao e pelo
racismo, através de operacOes inventivas que colocam”. Para a autora, “em comunicacio diferentes
seres, tempos e linguagens” (Altivo, 2019, p. 281).

Por sua vez, Carneiro (2021), na sua dissertacdo analisou a comunidade comunicativa
Kanela e objetivou realizar “uma etnografia dos processos comunicativos comunitarios envoltos na
trajetéria do Povo Indigena Kanela, habitante das areas de varzea do Rio Araguaia, atualmente
agrupado na Aldeia Nova Pukanu” (Carneiro, 2021, p. 6).

Gobes (2017), objetivou “refletir o que nao foi, 0 que ndo ganhou as superficies jornalisticas.
Em outras palavras, propomos discutir a relacdo entre o jornalismo e o invisivel” (Gées, 2017, p. 24),
na sua tese que analisou a Folha de S.Paulo e O Globo. Para ele, colonialidade seria um dos elementos
constitutivos do padrdo mundial do poder capitalista que se caracteriza pela hierarquiza¢do racial e
étnica da populacio colocando no seu topo a populacdo ocidental.

Santa Brigida (2022), na sua dissertacdo, analisou o perfil no Instagram da fotégrafa
documentarista paraense Naiara Jinknss e objetivou “realizar uma analise decolonial das fotografias
feitas em Belém do Par4, no ano de 2019, pela fot6grafa Naiara Jinknss e postadas na sua pagina da

rede social Instagram no mesmo ano” (Santa Brigida, 2022, p. 21). Antes de terminar este tépico, vale
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destacar, apesar da diversidade dos objetos analisados nos trabalhos selecionados e analisados,
percebemos que a maioria dentre eles, abordaram as questdes ligadas aos indigenas. Depois, vem as

questoes ligadas aos negros, mulheres e moradores das periferias.

CONSIDERACOES FINAIS

O levantamento das caracteristicas e enfoques das pesquisas em comunicacdo no Brasil
que fazem interface com o pensamento decolonial apresentado neste artigo reforca a necessidade de
ampliacdo de estudos e interlocucdes sobre os conceitos inerentes. Na primeira etapa da busca,
identificamos uma predominincia de ocorréncias em instituicées da regido Sudeste, com 1.461
trabalhos, tendo a Universidade de Sdo Paulo concentrado 706 deles. E preocupante que a regido
Norte sequer tenha aparecido na lista inicial, apesar de abrigar menos programas de pés-graduacao
que outras regides brasileiras.

Na sequéncia da estratificacdo, encontramos 1.016 trabalhos publicados na Grande Area
Ciéncias Sociais Aplicadas entre 2013 e 2023, com ampla concentracio de dissertacoes de mestrado.
Apos a filtragem por trabalhos da Area de Conhecimento Comunicacdo, no entanto, identificamos
uma distribuicdo menos desigual de estudos, com a Regido Nordeste (seis trabalhos) ocupando a
primeira posicdo em ocorréncias e a Regido Norte aparecendo (trés trabalhos). Dos 16 trabalhos que
compuseram o corpus de analise, 11 foram escritos por mulheres (seis teses e cinco dissertacoes).

Entre as caracteristicas dos estudos analisados, apontamos a percepcao de que se utilizam
dos conceitos de decolonialidade e colonialidade sem tensiona-los no sentido de alcancar uma nova
forma de inteligibilidade: a primeira parte dos trabalhos usou os conceitos com sentido de algo
pacificado; a segunda faz exercicio de revisao bibliografica; e a terceira tenta avancar na construcao
de sentido, mas reproduz o percurso conceitual surgido no inicio do movimento do giro decolonial.
Todas as teses e dissertacdes se utilizam dos conceitos em questdo como justificadores de uma
escrita diferente da estrutura determinada pela ABNT, especialmente a sinaliza¢do do lugar de fala
dos autores a partir de militdncia e engajamento em relacio aos temas estudados. Identificamos nos
textos uma polissemia em rela¢do aos conceitos, com a decolonialidade sendo apresentado como um
pensamento de subversio as l16gicas de dominacio europeias. A maior parte das pesquisas segue a
linha qualitativa critica-analitica interpretativa, além da combinacdo com outros métodos
articulados com abordagens critico-decoloniais.

Observamos, também, uma diversidade de objetos analisados - contudo com a maior
concentracao ligada a questdes indigenas, negros, mulheres e moradores de periferias. Consideramos
que o corpus apresenta importantes iniciativas de aplicacio da perspectiva decolonial como

possibilidade tedrico-metodolédgica de compreensio da realidade contemporinea. No entanto, os
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trabalhos gestados a partir do ponto de vista da comunicacdo caminham para um processo de
amadurecimento da critica, desprendendo-se da reproducao dos pensamentos elaborados por outros

e fortalecendo passos para a construcido de reflexdes ainda mais situadas.

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

ALTIVO, B. R. Espirais de cura da ferida colonial pelas criancas negras no reinadinho (Oliveira-MG). 2019.
300f.: il. Orientadoras: Dra. Pedrina de Lourdes Santos (Mestra tradicional) e Profa. Dra. Luciana de Oliveira.
Tese (Doutorado) — Universidade Federal de Minas Gerais, Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas,
Programa de Pés-Graduacio em Comunicacdo Social, Belo Horizonte, 2019.

ARAUIJO, H. M. de C. Fotografia dos povos originarios no Instagram: anéilise e retomada. 2023. 105f.: if.
Orientador: Prof. Dr. Marcio Acselrad. Dissertacdo (Mestrado) — Universidade Federl do Cear4, Instituto de
Cultura e Artes, Programa de Pés-Graduacdo em Comunicacio, Fortaleza, 2023.

BARBOSA, M. R. da S. Asmarcas darua: experiéncias de consumo no hip-hop. 2022. 238f.. il. Orientador: Prof.
Dr. Jorge Cardoso Filho. Tese (Doutorado) — Universidade Federal da Bahia, Faculdade de Comunicacao,
Programa de P6s-Graduacdo em Comunicacio e Cultura Contemporaneas, Salvador, 2022.

BRITO, S. A. Memoéria, decolonialidade e resisténcia: um estudo sobre o N6s, mulheres da periferia. 2022.
118f.: il. Orientador: Prof. Dr. Mozahir Salomdo Bruck. Dissertacdo (Mestrado) — Pontificia Universidade
Catolica de Minas Gerais, Programa de P6s-Graduac¢do em Comunicacao Social, Belo Horizonte, 2022.

BRIZOLA, J.; FANTIN, N. Revisdo da literatura e revisdo sistematica da literatura. RELVA: Juara, Mato Grosso,
Brasil, v. 3, . 2, p. 23-39, jul./dez. 2016.

BUROCCO, L. Pélos criativos de Colonialidad no Sul: creative hubs of coloniality in the South. 2018. 254f. il.:
Orientador: Prof. Giuseppe Cocco. Tese (Doutorado) — Universidade Federal do Rio de Janeiro, Escola de
Comunicacao, Programa de P6s-Graduacido em Comunicacdo e Cultura, Rio de Janeiro, 2018.

CARNEIRO, M. M. Processos comunicativos comunitarios do povo indigena Kanela: mobilizacdo étnica e
retomada territorial em contexto de conflito fundidrio no Araguaia. 2021. CLXXXVI, 186 f. Orientador: Profa.
Dra. Angela Teixeira de Moraes. Dissertacio (Mestrado) — Universidade Federal de Goias, Faculdade de
Informagdo e Comunicacdo (FIC), Programa de Pés-Graduacdo em Comunicac¢do, Goidnia, 2021.

DALL'AGNES, C. W. et al. A tétrade de McLuhan na pesquisa em comunicac¢do: revisao sistemadtica de
aplicag¢0es no Brasil e em Portugal. MATRIZES: S3o Paulo, Brasil, v.14, n. 1, p. 221-239, jan./abr. 2020.

DELEUZE, G.; GUATTARI, F. O que é a filosofia? Traducao Bento Prado Jr. e Alberto Alonso Munoz. Editora 34,
1992 (Colecdao TRANS).

DIAS, A. de S. Pesquisas decolonias: em vista de praxis cientificas “outras” em educacéo. Interritorios, Revista
de Educacao, Universidade Federal de Pernambuco, Caruaruy, v. 9, n. 18, 2023, p. 1-30.

ESTEVES, A. C. de S. “Da Africa para o Mundo”: os dilemas da producio e da difusio dos cinemas africanos para
audiéncias globais a partir da entrada da Netflix na Nigéria. 2022. 214 £. Orientador: Prof. Dr. José Francisco
Serafim. Tese (Doutorado) — Universidade Federal da Bahia, Faculdade de Comunicacdo, Programa de Pés-
Graduacdo em Comunicagdo e Cultura Contemporineas, Salvador, 2022.

ESTEVES, L. C. Ativismo de mulheres indigenas em ambientes digitais: didlogos sobre (de)colonialidades e
resisténcias comunicativas. 2022. 272f.: il. Color. Orientadora: Profa. Dra. Danila Cal. Tese (Doutorado) —
Universidade Federal do Pard, Programa de P6s-Graduacdo em Comunicacdo, Cultura e Amazonia, Belém,
2022.

GOES, I. C. O jornalismo e a experiéncia do invisivel: identidades, lusofonias e a visivel heranca colonial
brasileira. 2017. 311f.: il. Orientador: Prof. Dr. Elton Antunes. Tese (Doutorado) — Universidade Federal de Minas
Gerais, Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas, Programa de Pés-Graduacdo em Comunicacao Social, Belo
Horizonte, 2017.

930



LOOSE, E. B. Jornalismo e mudancas climaticas desde o Sul: os vinculos do jornalismo ndo hegemonico com
a colonialidade. 2021. 253f. Orientadora: Prof. Dra. Ilza Maria Tourinho Girardi. Tese (Doutorado) —
Universidade Federal do Rio Grande do Sul, Faculdade de Biblioteconomia e Comunicacdo, Programa de Pés-
Graduacdo em Comunicacio e Informacao, Porto Alegre, BR-RS, 2021.

MIGNOLO, W. D. A colonialidade de cabo a rabo: o hemisfério ocidental no horizonte conceitual da
modernidade. In: LANDER, E. (org). A colonialidade do saber: eurocentrismo e ciéncias sociais perspectivas
latino-americanas. Coleccion Sur Sur, CLACSO, Ciudad Auténoma de Buenos Aires, Argentina, 2005. P. 33-49.

MARIANO, A. M.; SANTOS, M. R. Revisdo da Literatura: Apresentacdo de uma Abordagem Integradora. XXVI
AEDEM International Conference. Reggio di Calabria, Italy, p. 427-443, 2017.

MENDES GUILHERME, A. C. M. Comunicadoras indigenas e a de(s)colonizacao das imagens. 2022. 289f.: il.
Orientador: Prof. Dr. Juciano de Sousa Lacerda. Tese (Doutorado) - Universidade Federal do Rio Grande do
Norte, Centro de Ciéncias Humanas, Letras e Artes, Programa de P6s-Graduagao em Estudos da Midia, Natal,
RN, 2022.

MENDES, R. P. Feminino pau e corda na Amazonia: as sereias de vila silva tocadoras de carimbé. 2021. 92f.: il.
Color. Orientador(a): Profa. Dra. Marina Ramos Castro. Dissertacdo (Mestrado) - Universidade Federal do Par4,
Programa de P6s-Graduagdo em Comunicacao, Cultura e Amazonia, Belém, 2021.

MIGLIEVICH-RIBEIRO, A.; ROMERA, E. Orientacées para uma descolonizacido do conhecimento: um diilogo
entre Darcy Ribeiro e Enrique Dussel. Sociologias, Porto Alegre, ano 20, no 47, jan/abr 2018, p. 108-137.

MOTA NETO, J. C. da. Educacgao intercultural em religido de matriz africana na Amazonia: contribuicoes para
uma pedagogia decolonial. Horizontes, v. 34, n. 1, jan/jul. 2016, p. 101-112.

NASCIMENTO, L. G. Etnocomunicacio indigena como pratica de liberdade decolonialista e ancestral na
formacdo comunicativa da Webradio Yandé. 2020. 147f. Orientador: Prof. Dr. Pablo Nabarrete Bastos.
Dissertacdo (Mestrado) — Universidade Federal Fluminense, Instituto de Arte e Comunicacao Social, Programa
de Pés-Graduagdo em Midia e Cotidiano, Niter6i, 2020.

PIZA, S. Pensar desde a América Latina: em defesa das epistemologias do Sul. Paulus Revista de Comunicacio
da FAPCOM, v. 2, n. 3, p. 111-122, 2018.dd.

QUEIROZ, T. A. Valhalla, All Black In e Metal Beer: repensando a cena musical a partir dos bares no interior
do Nordeste. 2019. 276f.: il. Orientador: Jeder Silveira Janotti Jinior. Tese (Doutorado) — Universidade Federal
de Pernambuco, Centro de Artes e Comunicac¢do, Programa de Pés-Graduac¢do em Comunicacao, Recife, 2019.

RIBEIRO, R. C. Discurso e subalternidades: a propaganda eleitoral do campo progressista nas elei¢des
presidenciais brasileiras de 2018. 2019. 126f.:il. Orientador: Prof. Dr. Alexandre Almeida Barbalho. Dissertagao
(Mestrado) — Universidade Federal do Cear4, Instituto de Cultura e Arte, Programa de P6s-Graduacdo em
Comunicacao, Fortaleza, 2019.

SANTA BRIGIDA, J. O. Cidade (Re)vista: interpretacio decolonial da fotografia de Naiara Jinknss em Belém do
Para. 2022. 122 f.: il. color. Orientador(a): Prof?. Dra. Marina Ramos Neves de Castro. Dissertacao (Mestrado) -
Universidade Federal do Para, Instituto de Letras e Comunicacdo, Programa de Pds-Graduagdo em
Comunicacao, Belém, 2022.

SODRE, M. A ciéncia do comum: notas para o método comunicacional. Petrépolis, RJ: Vozes, 2014.

931



SEMINARIO

0 INTERNACIONAL

AA4L LATINA
e CARIBE

GT 03 - Pensamento Social, Utopias e Epistemologias na América Latina e Caribe
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RESUMO: O presente resumo tem como objetivo dialogar sobre a realidade juvenil na regido amazodnica.
Refletir, ainda, sobre a constru¢do académica do conceito de juventude na realidade brasileira como uma forma
hegemonizada e homogeneizada, sem levar em conta as perspectivas regionais da Amazonia brasileira. Neste
sentido, ha a hip6tese que como o conceitual de juventude foi gerado no Centro-Sul brasileiro, ele acabou por
ndo captar as especificidades e concretudes de outras regides brasileiras, sendo, portanto, um entrave para a
sua generalizacdo no Brasil. Seu uso possibilita um ponto de partida, mas ndo uma nog¢ao capaz de abarcar as
realidades regionais brasileiras, embora com um bom arcabou¢o para a adaptacgao e, subsequente reelaboragao
dos referidos conceituais na Amazoénia. Por outro lado, na embrionaria producdo sobre juventude na Amazonia,
também, constata-se que a utilizacdo deste conceitual é, de algum modo, ainda timida em sua adaptacao,
reelaboracdo e atualizagdo, a partir desta realidade regional. Desta forma, o inicio do uso da nocao de juventude
na academia brasileira, ndo ocorre ao mesmo tempo na realidade académica amazonica, tampouco a absorve
integralmente em suas reflexdes e estudos de caso. A questdo até aqui colocada evidencia um hiato entre as
duas nocoes, os dois conceituais de Juventude e de Amazdnia, apontando para uma urgente reflexdo sobre a
caréncia de estudos deste tema. Utiliza-se como aporte tedrico as reflexdes classicas da Sociologia da
Juventude no Brasil, cujas producdes ocorreram em recortes temporais distintos, mas sao basilares para o
entendimento da no¢do debate académico sobre juventude, articulada com a tese decolonial em que 0s povos
colonizados (tendo nos jovens os sujeitos dessa interlocuc¢ao) ou que vivenciam a colonialidade, a partir desse
16cus amazonico, cujos povos, culturas e lugares epistémicos foram subalternizados pelo projeto eurocéntrico
da modernidade. O confronto entre as principais producdes deles com a realidade amazoénica prenuncia um
debate proficuo para o exercicio da reflexdo aludida neste trabalho. Ao mesmo tempo, que aponta para uma
excelente oportunidade para os desafios de reelaboracao e atualizacao regionais do conceitual de juventude. A
metodologia é qualitativa, de teor bibliografico e revisdo de literatura. Ensaistico neste trabalho, cujas no¢oes
estdo sendo utilizadas em pesquisas em andamento.

Palavras-chaves: Amazonias; Decolonialidade; Juventudes.
INTRODUCAO

A comunicac¢do apresenta como foco analisar a origem dos discursos sobre a juventude
historicamente, socialmente e culturalmente contextualizados no ambito nacional, e como esses
discursos afetam, de forma direta ou indireta, a (in)visibilidade das subjetividades juvenis na
Amazonia Paraense. Nas multiplas paisagens contrastantes em aspectos ambientais, econdmicos,

sociais e culturais, as juventudes amazodnicas constroem seu cotidiano, identidade e projetos de vida.
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Antropologia, Universidade Federal do Para, Brasil (PPGSA/UFPA). E-mail: denny.ferreira@ifch.ufpa.br ou
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2 Magister en Estado, Gobierno y Politicas Publicas, Faculdade Latino-Americana de Ciéncias Sociais - Brasil.
Professor da Rede SESI/PA. E-mail: crenatodsantos0212@gmail.com
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A pesquisa levanta a hip6tese de que as juventudes amazodnicas podem revelar em seu cotidiano e
projetos de vida tracos identitarios distintivos que as destacam na cartografia sociocultural juvenil
brasileira, sem desconsiderar sua integracdo no contexto das culturas hegemonicas.

Pode-se conceber a juventude como uma fase do ciclo vital na qual se completa o
desenvolvimento fisico e se iniciam mudancas psicolédgicas e sociais, relacionadas a transicdo da
infincia para a vida adulta. Essas transformacodes caracterizam a condicao juvenil como um periodo
de intensa experimentacdo em diversos aspectos da vida, como religido, sexualidade e preferéncias
culturais, onde se vivenciam experiéncias inéditas. E um momento em que as relacdes sociais se
ampliam, com a insercido em novos grupos de convivéncia, ndo mais mediados pela familia, e os
jovens sao desafiados a assumir papéis sociais com maior autonomia (DEBERT, 1999).

Essa fase representa uma oportunidade de construcio de identidade, de planejamento de
projetos futuros e de busca por maior independéncia. Nao se trata apenas de uma transicio entre
infincia e vida adulta, mas de um periodo com significados sociais intensos, trajetérias e demandas
pessoais e geracionais concretas. E importante ressaltar que as situacdes vivenciadas durante a
juventude sdo diversas e desiguais, dai a necessidade de se falar em juventudes.

Nao se pode ignorar a relevincia dos aspectos culturais na construcdo da identidade
geracional: estilos musicais, vestimentas, acessérios e tecnologias devem estar integrados ao
trabalho com jovens. Os educadores ndo precisam imitar esses estilos, mas sim estar abertos a eles.
Além disso, é fundamental considerar o lazer e o aspecto lidico como dimensodes que distinguem a
juventude de outras faixas etérias.

Para compreender a importancia da relacao entre juventude e cultura, ndo basta abordar
superficialmente o tema ou simplesmente afirmar que os jovens sao portadores das expressoes
culturais. E essencial tentar compreender o bindmio juventude—cultura em sua imanéncia interna,
ou seja, como parte integrante da prépria esséncia da juventude na sociedade moderno-
contemporinea ou tardo-capitalista.

A pesquisadora paraense Fatima Fonseca (2006, p. 43) destaca que o estudo sociolégico na
Amazonia como uma "existéncia social singular é uma tarefa necessaria e urgente”, exigindo
disposicdo e uma decisdo politica quanto aos instrumentos adequados. Ressalta-se a urgéncia dessa
abordagem, pois a Amazonia, “pois sendo uma das regides mais cobicadas do mundo, corre-se o risco

de, ao estudar suas relacdes sociais, reforcar seus mitos e preconceitos”, visto que:

a Amazonia brasileira é um mito que ja comeca a ser historicizado. A Amazonia é
um amplo espaco territorial e social. Dentro do qual coexistem muitas Amazonias
ou muitas facetas geogréaficas e ecolégicas. Nela hd uma heterogeneidade de tipos
de climas, de formacdes geoldgicas e de altitudes sobre o nivel do mar, e uma grande
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diversidade de paisagens, a qual corresponde uma grande heterogeneidade de tipos
de solo, de formacodes vegetais e de biodiversidade (AMAZONIA SIN MITOS, 1992,

p.3).

Prosseguindo, Lucia Rabelo de Castro (20194, p. 1-2) problematiza a existéncia de teorias de
juventude — presente na categoria social juventude — O que é a juventude? E as teorias sobre os
sujeitos jovens — quem é o sujeito juvenil para si mesmo e para os outros e a construcio das
subjetividades juvenis? Ao falar da juventude como categoria social “se assume, de algum modo, uma
visdo sobre o jovem, e o contrario também ocorre: quando se fala sobre o jovem se incorre, de algum
modo, em alguma teoria da sociedade e da juventude, como categoria social” (2019, p. 9) e nos adverte
sobre a equivocada dispensa em abordar uma em detrimento de outra.

Ainda que pudéssemos fazer uma historiografia das juventudes brasileiras, em todas as
suas expressoes e dinamismos, levanto um questionamento valido e ainda atual, entretanto, parece

estar em Caccia-Bava e Paiva da Costa:

A sociedade brasileira, cuja estrutura oligarquica de poder nido permite aos grupos
de origem popular e subalterna emergirem como interlocutores integros perante
toda a sociedade, ndo possibilitou que se revelasse a for¢ca dos movimentos juvenis,
na continuidade dos projetos dos quais participaram (CACCIA-BAVA; PAIVA DA
COSTA, 2004, p. 108).

Ainda persistem muitos preconceitos contra as diversas juventudes, especialmente aquelas
provenientes de contextos de pobreza e marginalizacio, presentes em favelas, periferias, areas
ribeirinhas, campos e quilombos. Muito ainda se desconhece sobre suas histérias e contribuicoes
para a nossa propria Histéria, apesar de receberem destaque na midia; no entanto, como categoria
social, suas vozes muitas vezes sdo silenciadas, embora evidentes (DICK, 2003). Tanto os
pesquisadores, que atuam como interlocutores dessas realidades, quanto os préprios jovens, tém o
papel crucial de exercitar sua escrita histérica e preservar a memoria dessas experiéncias. Em um
momento em que algumas experiéncias sdo invisibilizadas, é fundamental registrar seus percursos
pedagébgicos como forma de perpetuar a riqueza de suas vivéncias.

O presente trabalho tem como objetivo dialogar sobre a realidade juvenil na regiao
amazonica. Refletir, ainda, sobre a construc¢do académica do conceito de juventude na realidade
brasileira como uma forma de hegemonizada e homogeneizada, sem levar em conta as
caracteristicas, aspectos e perspectivas regionais da Amazonia brasileira.

Diante desse contexto, o problema que se apresenta é: hi a hipétese de que como o conceitual
de juventude foi gerado no Centro-Sul brasileiro, ele acabou por nio captar as especificidades e
concretudes de outras regides brasileiras, sendo, portanto, um entrave para a sua generalizacdo no

Brasil. Seu uso possibilita um ponto de partida, mas nao uma no¢ao capaz de abarcar as realidades
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regionais brasileiras, embora represente um bom arcabouco para a adaptacido e, consequente
reelaboracdo dos referidos conceituais na Amazdnia e a construcdo de novas epistemologias,
inclusive, juvenil a partir do ethos amazonico.

A questdo até aqui colocada evidencia um hiato entre as duas noc¢des, os dois conceituais de
Juventude e de Amazoénia, apontando para uma urgente reflexdo sobre a caréncia de estudos deste
tema. Assim, este trabalho sobre essa possivel conexao ird utilizar como aporte tedrico as reflexoes
classicas, basilares para o entendimento da nocao do conceitual de juventude no Brasil. O confronto
entre as principais producoes deles com a realidade amazodnica prenuncia um debate proficuo para
o exercicio da reflexdo aludida. Ao mesmo tempo, que aponta para uma excelente oportunidade para
os desafios de reelaboracdo e atualizacao regionais do conceitual de juventude.

A metodologia empregada neste estudo é predominantemente qualitativa, baseada em
pesquisa bibliografica e revisao da literatura. Este trabalho é preliminar e ainda necessita de
aprofundamento e pesquisa de campo para delinear e caracterizar mais precisamente a realidade

juvenil analisada, a fim de validar ou refutar a hipétese levantada.

ANOGAO E A CONSTRUGCAO DA CATEGORIA JUVENTUDE NO BRASIL

No Brasil, a juventude fora do eixo Centro-Sul recebe pouca atencio, especialmente no meio
académico, devido a concentracdo da producdo de conhecimento, & predominancia de foéruns
académicos no Centro-Sul e a difusdo cultural massiva dessa regido. Além disso, a introducao tardia
do conceito de juventude deixou de fora as regides periféricas, resultando em uma producio
académica escassa nessas areas e dificultando sua atualizacdo em relacido ao cenario nacional. Isso
levanta questdes sobre a definicdo de juventude, que Groppo considera uma categoria social, ndo

apenas uma faixa etéaria:

Ao ser definida como categoria social, a juventude torna-se, a0 mesmo tempo, uma
representacdo sociocultural e uma situacdo social [...]. Ou seja, a juventude é uma
concepc¢ao, representa¢do ou criagcdo simbolica, fabricada pelos grupos sociais ou
pelos préprios individuos tidos como jovens, para significar uma série de
comportamentos e atitudes a ela atribuidos. Ao mesmo tempo, é uma situacdo
vivida em comum por certos individuos. [..] Trata-se ndo apenas de limites etarios
pretensamente naturais e objetivos, mas também, e principalmente, de
representacdes simbolicas e situacdes sociais com suas préprias formas e contetido
que tém importante influéncia na sociedade moderna. (GROPPO, 2000, p. 7)

A segunda esti relacionada ao entendimento da juventude como invencdo social da

modernidade, também manifesta pelo mesmo autor:
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Encontramos no século XIX até o inicio do século XX, uma nocdo de juventude
engendrada pelas préticas e discursos das instituicdes sociais oficiais, estatais,
liberais, burguesas e capitalistas etc., nocao legitimada pelas ciéncias modernas.
(GROPPO, 2000, p. 18)

A terceira se relaciona com diversidade social. GROPPO (2000) adverte que “a juventude, o
jovem e seu comportamento mudam de acordo com a classe social, o grupo étnico, a nacionalidade,
0 género, o contexto histérico, nacional e regional etc.” (GROPPO, 2000, p. 13). Ao que se soma a
indicacdo da diversidade da juventude quando relacionada outras situacdes e contextos especificos.

O que é assim elucidado pelo mesmo autor:

A juventude como categoria social [..] é uma representacdo e uma situacio social
simbolizada e vivida com muita diversidade na realidade cotidiana, devido a sua
combinacdo com outras situagdes sociais — como a de classe ou estrato social —, e
devido também as diferencas culturais, nacionais e de localidade, bem como, as
distincdes de etnia e de género. (GROPPO, 2000, p. 15).

Ganha destaque, ainda, nesta reflexdo sobre diversidade, um argumento relativo a associaciao
entre juventude e realidades sociais classificadas como contraditérias, entre as quais, aquelas de

natureza espacial, extremamente adequados a esta pesquisa. Como se verifica a seguir:

O entendimento dessa diversidade passa pela aplicagdao combinada de outras
tantas categorias sociais que, assim como a juventude, se referem a realidades
sociais contraditérias: classe social, estrato social, etnias, géneros, oposicdo
urbano-rural, relacao nacional-local, global-regional etc. (GROPPO, 2000, p. 19).

Destaca-se a necessidade de uma reflexdo sobre a juventude no Brasil, considerando suas
especificidades regionais, como sugerido por Groppp. Isso inclui analisar o contexto histérico, as
diferencas sociais e geograficas, e as relacoes sociedade-natureza em cada regido. A Regido Centro-
Sul do Brasil tem exercido maior influéncia analitica, mas é crucial entender como as caracteristicas
e influéncias especificas de cada regiao se refletem na juventude local. D4 resulta a importancia de
considerar esses aspectos ao abordar a juventude brasileira, especialmente em regides periféricas
como a Amazonia, para garantir um debate abrangente e relevante.

Neste aspecto da pluralidade juvenil, GROPPO (2000) defende que esta:

nao se funda num vazio social ou num nada cultural, ndo emerge de uma realidade
meramente diversa, ininteligivel e esvaecida. Tem como base experiéncias
socioculturais anteriores, paralelas ou posteriores que criaram e recriaram as faixas
etarias e institucionalizaram o curso da vida individual — projetos e acdes que
fazem parte do processo civilizador da modernidade. (GROPPO, 2000, p. 19)
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A pluralidade dos grupos dentro da juventude é marcada por caracteristicas especificas nos
aspectos culturais, na construcdo comunitiria e na producdo do espaco regional. Cada regido
brasileira gera uma expressao distinta de juventude devido as influéncias culturais e sociais tinicas,
resultando em uma variedade de grupos e expressoes organizacionais juvenis que refletem as
particularidades de cada regido e sub-regido. Esses elementos devem ser considerados para
compreender a diversidade e multiplicidade da juventude brasileira.

Os rostos sub-regionais representam a pluralidade interna a uma regido brasileira especifica.
Rostos que sdo a traducdo de determinadas comunidades humanas, como: a indigena, a cabocla, a
quilombola, a rural, a praieiro, a ribeirinho, a pesqueiro, a extrativista, a insular, a company-town, a
de assentamentos rurais, a urbana periférica, a urbana central, a de vilas rurais, entre outros, mas
também das mesclas que se pode reconhecer entre esses recortes espaciais urbanos e rurais internos
a cada regido, como o ribeirinho-praieiro, o praieiro-insular, o praieiro-insular-urbano, o insular-
ribeirinho, o ribeirinho-urbano, o rur-urbano (mescla rural e urbana), entre outros. Sdo tipos
comunitario-societarios tado presentes na realidade da Regido Amazdnica, que interagem e se
misturam na diversidade urbana de uma Metrépole Regional, como Belém, como também,
denotando as possibilidades especificas de producio espacial do contetido rural na regido amazonica
e antevendo que intersecoes, combinacdes ou associacoes entre elas tendem a ocorrer, também de
maneira diversa.

O estudo da juventude em regides periféricas do Brasil se concentra na parcela que niao se
encaixa no ideal de juventude, definido como burgués, branco, ocidental, urbano e masculino por
Groppo (2000, p. 15-17). O empoderamento da juventude desafia esse padrao, gerando outras versoes
de juventude representadas por classes nao-elitistas, ndao-burguesas, nao-ocidentais, diferentes
etnias ndo-brancas, mulheres e dreas rurais, incluindo as regides periféricas brasileiras. Essa relacio
entre juventude e regides brasileiras destaca a subversdo do padrao hegemoOnico, conforme

exemplificado por Groppo.

Por outro lado, jovens pertencentes a uma classe social ou etnia marginalizada
podem criar uma identidade juvenil calcada no reconhecimento e até na
explicitacdo de sua diferenca, num gesto inesperado diante do processo que gerou
o direito a juventude mais tardiamente para as classes populares e etnias
marginalizadas. (GROPPO, 2000, p. 16-17)

A abordagem nio visa negligenciar a realidade geral e objetiva da juventude, mas sim oferecer
insights sobre as diversas faces juvenis em uma escala regional especifica, como um meio de
compreender a pluralidade da juventude nessa regido e contribuir para o progresso dos estudos em

nivel nacional. O foco est4 em examinar as condicdes regionais e especificas de uma area particular,

937



como a Amazodnia, que é percebida como periférica e menos favorecida em termos de

desenvolvimento socioecondmico no contexto brasileiro.

A AMAZONIA E SUA COMPLEXA SOCIO BIODIVERSIDADE

A "invencdo da AmazoOnia" foi forjada a partir de esteredtipos e percepcdes distorcidas da
regido, que ao longo do tempo foram reiteradas por meio de narrativas e representacdes que
enfatizavam sua riqueza natural, sua populacdo "primitiva" e sua distdncia dos centros de poder
(GODIM, 2019). Esta concepcdo da Amazonia como uma terra selvagem e inexplorada permeou varias
esferas, incluindo literatura, arte, ciéncia e politica. Assim, a tese de Neide Gondim destaca que a
ideia de uma Amazonia homogénea e exética é uma construcio social e histdrica, moldada por
esteredtipos e visdes deturpadas da regido, cujas ramificacdes politicas e econdmicas persistem até
os dias atuais.

Neste contexto, a Amazonia Paraense revela uma complexa biodiversidade sociocultural que
engendra diversas categorias e distintas juventudes amazoénicas. Essas juventudes sé podem ser
compreendidas dentro da dindmica tinica que caracteriza a regido, conforme observado por Fraxe,
Witkosky e Miguez (2009), visto que elas demonstram em seu cotidiano e em seus projetos de vida
caracteristicasidentitarias que as distinguem na cartografia sociocultural juvenil do restante do pais.

Ao longo da histéria, muitas vozes foram suprimidas e marginalizadas, especialmente as dos
grupos considerados subalternos e oprimidos (SPIVAK, 2010). Restaurar essas vozes implica em
valorizar a diversidade epistémica e cultural, reconhecendo a importancia de diferentes perspectivas
na construcao de uma sociedade mais democratica e plural. Portanto, é imperativo ampliar a
participacao dos sujeitos "subalternos" nos processos de producao de conhecimento e formulacio de
politicas publicas, permitindo que contribuam de maneira mais significativa e eficaz para a
construcdo de um mundo mais justo e igualitario.

Neste sentido, o didlogo entre os povos colonizados, com os jovens desempenhando um papel
central nessa interlocucio, é essencial para enfrentar a modernidade eurocéntrica por meio de
diversas respostas criticas decoloniais originadas no Sul global, como salientado por Grosfoguel
(2009, p. 408). Esta abordagem ndo se limita apenas aos povos geograficamente situados no Sul, mas
também abraca as culturas e os conhecimentos subalternizados pelo projeto eurocéntrico da
modernidade.

Para a realidade juvenil atual da Amazodnia Paraense, é fundamental considerar os jovens,
suas identidades, culturas e seus projetos de vida ao formular politicas ptblicas e estatais. Mais de

um quarto da populacio da regido é composta por jovens entre 18 e 29 anos, conforme definido pelo
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Estatuto da Juventude, tornando crucial a avaliacdo do paradigma das Politicas Piblicas para a
Juventude aplicado na regido.

A Amazdnia abarca uma complexa biodiversidade sociocultural expressa em suas
exuberantes florestas, rios caudalosos, variada fauna e flora, e é habitada por uma multiplicidade de
populacdes, culturas e tradicdes. Estas comunidades, como ribeirinhos, extrativistas, indigenas,
quilombolas, assentados da reforma agraria, pescadores e agricultores familiares, afirmam suas
identidades (re)produzindo historicamente seus modos de vida e existéncia sociocultural e
ambiental. No entrelacar de paisagens contrastantes em diversos aspectos - ambientais, econdmicos,
sociais e culturais - as juventudes amazonicas tecem seu cotidiano, suas identidades e seus projetos
de vida.

Bhabha (1998, p. 70-104) contribui para a compreensao dessa questao ao afirmar que a cultura
é fundamental para a vida das pessoas, pois é por meio dela que se reconhecem como parte de um
grupo e afirmam sua identidade. Assim, a formacao cultural do individuo esti intrinsecamente
relacionada a sua participacido em determinado grupo, evidenciando a importincia de
reconhecimento mutuo para a formacao e afirmacao identitaria. De fato, o conceito de cultura tem
sido objeto de criticas e debates no campo da antropologia e outras disciplinas. Muitos estudiosos
argumentam que a nocao de cultura é usada de forma acritica e universalizante, sem levar em conta
a diversidade e a complexidade das praticas culturais das comunidades e grupos especificos.
Manuela Carneiro da Cunha (2017) e Roy Wagner (2017) sdao dois exemplos de autores que
problematizam o conceito de cultura e suas implicacoes politicas, histéricas e epistemolégicas. Eles
mostram que a nocao de cultura nao é um dado objetivo, mas sim uma construcao social e histérica
que esté sujeita a mudancas e variacoes em diferentes contextos e perspectivas. Marshall Sahlins
(1997), por sua vez, aborda o pessimismo que as vezes acompanha o uso do conceito de cultura,
argumentando que a cultura nido é uma entidade fixa e homogénea, mas sim um processo dindmico
de criacdo e transformacdo. Ele defende que a experiéncia etnografica pode nos ajudar a entender
melhor a complexidade e a diversidade das praticas culturais e a evitar a simplificacdo e a
estereotipacdo das comunidades e grupos que estudamos.

Portanto, é importante refletir criticamente sobre o uso do conceito de cultura e considerar
sua complexidade e diversidade em cada contexto especifico dos povos amazdnicos que “nao vivem
isolados no tempo e no espacgo, pelo contrario, sempre estabeleceram — e continuam a estabelecer
—relacdes de trocas materiais e simbolicas entre si, com as comunidades vizinhas e com os agentes
mediadores da cultura, entre o mundo rural e o urbano e a vida em escala global” (FRAXE, WITKOSKY

E MIGUEZ, 2009, p. 30), incorporando elementos materiais e simboélicos da vida urbana; mas
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preservando também elementos ditos tradicionais em sua vida cotidiana, a exemplo da simbidtica
relacdo com a natureza, da organizacdo econdmica e das relacdes sociais, do manejo dos recursos
naturais, etc. Os autores abordam a questio da identidade dos habitantes da Amazdnia e como eles
sdo muitas vezes invisiveis na sociedade brasileira e que “é preciso perceber que, para além da
paisagem natural, harmonica e romdantica, hi paisagens socialmente construidas repletas de
contrastes e contradicdes”, marcadores de identidade e invisibilidade ao tentar-se definir um “ser da
Amazonia” (FRAXE, WITKOSKY E MIGUEZ, 2009, p. 31).

Como exemplo das singularidades da Amazdnia Paraense, destaca-se o pentecostalismo de
12 onda, que teve inicio com a fundacdo da Assembleia de Deus em Belém em 1911 (FRESTON, 1996),
durante o final da Belle Epoque, e a importancia do Cirio de Nossa Senhora de Nazaré na cultura da
regido, especialmente no nordeste paraense a partir da capital do estado. Estes eventos vao além de
sua natureza religiosa ou teoldgica, pois refletem categorias como assembleiano (vide BAPTISTA,
2002; MONTEIRO, 2020 e 2021), ciriano (AZEVEDO, 2008) e a paraensidade (OLIVEIRA, 2020).

Portanto, é crucial compreender que a juventude nido constitui uma massa homogénea,
desprovida de desigualdades e conflitos sociais, tampouco é apatica diante das realidades que
enfrenta. Assim, a abordagem da antropologia cultural, da sociologia da juventude e da educacdo
oferece insights valiosos para compreender a juventude como um fenémeno social. No contexto
amazonico, segundo Freire (2009a), as "juventudes amazonicas revelam no seu cotidiano e em seus
projetos de vida tracos identitarios que os singularizam na cartografia sociocultural juvenil, mas
também os inserem no circuito de culturas hegemoénicas". Como destacado por Jaqueline Freire
(2009b), "0 desafio que se apresenta no Brasil, hoje, é a incorporacio de tais proposicées no processo
de formulacdo e implementacio de politicas ptiblicas de juventude”, revelando a "invisibilidade" de
muitas condic¢des juvenis no pais.

E fundamental compreender 0s jovens como pessoas concretas, sujeitos que experimentam
sua juventude de acordo com uma variedade de influéncias sociais, culturais, demograficas e
regionais. A nocao de condicdo juvenil vai além de marcadores etarios, atribuindo significado ao
modo como os jovens vivenciam essa fase em relacdo as diversas dimensdes sociais, como classe,
género e etnia (DAYRELL, 2007). A juventude é tanto uma condic¢do social quanto uma representacao,
influenciada pelo ambiente social em que os jovens vivem e pelas interacdes que experimentam.
Assim, os jovens constroem diferentes formas de ser jovem, expressando subculturas juvenis, mesmo
dentro de uma mesma localidade ou classe social (DAYRELL, 2003).

O contexto de vida dos jovens na AmazoOnia, seja em comunidades ribeirinhas,

assentamentos rurais, territérios indigenas ou urbanos em periferias de grandes cidades amazonicas,
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influencia significativamente suas identidades e suas percepc¢es sobre sua prépria amazoénicidade.
Diante dos desafios impostos pela crise econdmica, pandemia, mudancas climaticas e violacoes dos
direitos constitucionais, torna-se crucial questionar o paradigma de desenvolvimento atualmente
proposto para a regido amazonica. Historicamente, a regido vive uma contradicao entre fortalecer o
capital internacional e enfraquecer a realidade social local, o que resulta em empobrecimento,
desmatamento e ameaca aos povos tradicionais.

Nesse contexto, defende-se a compreensio das juventudes amazdnicas dentro da complexa
dinamica que caracteriza a regido, marcada por trocas culturais tinicas, hibridismos e sincretismo. O
processo histérico de antropizacdo, que envolve conflitos entre os povos originarios e o modelo
colonizador, continua a moldar a realidade atual, caracterizada por contradicdes e desigualdades
decorrentes do Capitaloceno (MOORE, 2022). Assim, é essencial adotar uma abordagem
descolonizadora do desenvolvimento, que valorize as populacodes locais, incluindo os jovens, e suas

relacOes com a natureza e o mundo ao seu redor.

A AMAZONIA COMO LUGAR GERADOR DE UMA EPISTEMOLOGIA (TAMBEMO JUVENIL

A regido Amazonica, inserida na Divisao Territorial do Trabalho (DTT) brasileira, representa
um dos trés Brasis definidos por Correa (1997) e na teoria da Regionalizacdo Geoecondmica de Geiger
(1979), juntamente com o Nordeste e o Centro-Sul. Cada uma dessas regides possui caracteristicas
distintas no contexto nacional, com destaque para o Brasil Amazonico, que, embora possua simbolos,
identidades e potencialidades préprias, enfrenta uma subordinacdo excessiva aos interesses do
capital nacional e internacional. Enquanto isso, o Centro-Sul se destaca como uma regiao
polarizadora devido aos investimentos em infraestrutura, como transporte, telecomunicacoes,
internet, saneamento e eletricidade, que promovem a producao do espaco de forma centralizada,
conforme a teoria de valorizacao do espaco de MORAES e COSTA (1987).A origem desta dependéncia
amazoénica e de sua periferizacdo em ambito nacional reside na integracdo regional ao sistema
capitalista e contribui para a producio moderna do capital na regido (RODRIGUES, 2000). A
integracdo da regido amazdnica ao contexto nacional e suas caracteristicas sdo assim resumidas por

Rodrigues:

O periodo pés-segunda guerra mundial até 1964 foi de ajustamento da economia
nacional as exigéncias da monopolizacdo capitalista. Nele, a Amazoénia foi
ganhando relevo como espaco estratégico para o processo de acumulacdo que
passava a ser regido pela 16gica monopolista segundo um padrido de acumulacio
(RODRIGUES, 2000, p. 103).
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E, complementa, ainda:

Houve isso sim, um processo concentrador de renda e transferéncia da mesma para
outras regides do pais ou para o exterior, através da criacdo de mecanismos ‘legais’
de exportacdo de capitais (RODRIGUES, 2000, p. 112).

Portanto, a juventude amazdnica se distingue das de outras regides brasileiras, em funcido de
um contexto de expropriacao, exploracao e concentracao de riquezas na regido central (o Centro-Sul)
e de lugar de periferia da Amazoénia no espaco nacional. Condicdes socioecondémicas que produzem
uma realidade distinta para esta juventude de rosto amazonico, trazendo caracteristicas especificas,
as quais necessitam de estudo e compreensao.

Além desta questdo propria do processo de desigualdade e exploracao, préprio da dinimica
capitalista. As caracteristicas, aspectos, dindmicas, problemadticas e caracterizacdes juvenis
amazonicas estdo invisibilizadas. Esta marca refor¢a o processo e desigualdade e nele se apoia. Tanto
quanto a desigualdade reforca e produz essa invisibilizacdo. Neste sentido, traz-se como nocao de

invisibilidade a proposta por Weisheimer (2013):

por invisibilidade social entendemos todo um processo de ndo reconhecimento e
indiferenca em relacdo a sujeitos subalternos da sociedade [..] A invisibilidade se
processa quando este ndo abrange tais sujeitos, ndo reflete sobre eles, ndo lhes
reconhece a existéncia e nem lhes atribui capacidades reflexivas (WEISHEIMER,
2013, p. 23).

A producio académica sobre juventude na regido Amazonica, classificada como residual por
Weisheimer (2013, p. 24), ainda é exploratéria e embriondria, conforme este trabalho demonstra.
Diante disso, hd uma necessidade evidente de estudos mais aprofundados sobre a juventude
amazoénica, com foco em sua relacdo com o ambiente regional e sua condi¢cao como parte de uma
regido periférica. Explorar essa relacdo implica examinar os modos de vida das comunidades
amazonicas, sua dimensao socioambiental e cultural, as interacdes entre elas e a mediacdo entre o
rural e o urbano, bem como o respeito aos regimes do rio e da floresta. Esses aspectos compdem o
contexto socioambiental da juventude amazodnica e merecem uma anélise mais detalhada.

Portanto, temos, de um lado os espacos nao urbanos, que sao diversos e compreendem uma
forma especifica e distintiva do contetido regional. Esses espa¢os ndo urbanos sao, também, por sua
vez, expressdo de modos de organizacao de vida, da economia local, da relacdo com a natureza e de
producio da cultura e do convivio comunitario, de igual forma, diversos. Compreender o espaco rural
amazonico e a juventude que nele vive é um desafio provocativo que carece de aprofundamento.

O espaco rural amazodnico é, portanto, constituido por uma gama de espacos especificos do

interior (verbete é muito utilizado como na regido como diferente ou oposto ao espaco urbano, no
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sentido de campo) da Amazdnia e dos cruzamentos e intersecdes percebidos entre eles. Assim, tem-
se comunidades quilombolas, caboclas, indigenas, praieiras, de assentamentos rurais, ribeirinhas,
insulares, extrativistas, agrovilas, pesqueiras, ru-urbanas, entre outras. Aspecto frisado por
Weisheimer (2013), no &mbito mais amplo das comunidades rurais, apresentando a producio de uma
juventude também diversa no campo. Identifica-las e entendé-las corrobora com a necessidade de
romper com a visdo urbanocéntrica das reflexdes sobre o fendémeno social da juventude
(WEISHEIMER, 2013, p. 24).

As comunidades rurais amazonicas, apesar de diversas, compartilham uma caracteristica
unificadora: sua relacdo intima com a natureza, representada pela floresta e pelos rios, marcando
suas realidades nio urbanas. Essa conexdo natural é central para agrupar e distinguir essas
comunidades, formando uma identidade regional tinica. A floresta desempenha um papel central na
vida dessas comunidades, refletido na marca "Povos da Floresta", que destaca a unidade entre elas
devido a convivéncia com a Floresta Amazodnica. Portanto, é relevante considerar a existéncia de uma

"Juventude dos Povos da Floresta", presente nas diversas comunidades destacadas.

A AMAZONIA E SUA EPISTEMOLOGIA SUBALTENIZADA
No contexto da Amazonia, a resisténcia dos setores populares aos avancos do capitalismo e

aos problemas por ele gerados pode ser atribuida a abordagem do desenvolvimento pensado de forma
exdgena, ou seja, de "fora para dentro", ignorando a participacdo da populacio local. Loureiro (2009)
destaca que uma caracteristica marcante do processo de formacao social da Amazonia brasileira é a
implementacdo de politicas governamentais que refletem um modelo de desenvolvimento
desvinculado da preocupacido com a vida e o futuro das comunidades locais. Essas politicas sdao
concebidas por grupos ou elites preocupadas apenas com o0 crescimento econdmico de suas
empresas, utilizando os recursos naturais que poderiam ser direcionados para melhorar as condicbes
de vida das populacgdes locais em prol do grande capital.

De acordo com avisdo de Edna Castro (2019b), adotar uma perspectiva eurocéntrica de matriz
colonizadora ao analisar as relag¢fes sociais é contribuir para a invisibilizacdo das diversas culturas
que se diferenciam dela. Essa postura reforca representacdes hegemodnicas que alimentam
pensamentos discriminatérios, refletindo uma relacio de poder hierarquica que exclui e marginaliza
de acordo com a légica do poder dominante. A autora argumenta que o fim do Periodo Colonial no
Brasil ndo implicou necessariamente o fim de uma mentalidade colonizada; ao contrario, apenas
substituiu as formas de colonizacdo, mantendo a subjugacdo e negando o reconhecimento da

diversidade local.
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Edna Castro (2015) ressalta o papel global que a Regido Amazoénica desempenhou ao longo
dos séculos, com impactos em diversos campos, como a abertura de novas fronteiras para as
commodities destinadas ao mercado global e o legado de concentracao de renda, exclusio social e
degradacdo ambiental resultantes da "modernizacdo" da regido. A autora argumenta que o
desenvolvimento regional foi conduzido com base em um perfil que inclui a intervencdo direta ou
indireta do Estado na ocupacio da regido, a atribuicdo de uma funcdo econémica especifica, o
privilégio do grande capital nos programas oficiais de desenvolvimento e a visao da regido como mera
produtora de matéria-prima e geradora de divisas, reforcando seu papel periférico em relacdo ao

mercado internacional, nas palavras dela:

O desenvolvimento &, antes de tudo, uma construcao politica e ideolégica, sendo,
por isso, um discurso produzido, um discurso de poder e de legitimagdo simbélica
que carrega consigo uma formulacdo arbitraria, intrinseca e historicamente
elaborada. No jogo de imagens, o desenvolvimento precisa de reconhecimento pelo
nao desenvolvido, e que, por ser o outro, necessariamente inferior na avaliacao
deslocada de sua realidade, se trata de um paradigma do pensamento colonial
(CASTRO, 2015, p. 243).

Edna Castro (2019b) aborda a critica decolonial ao projeto desenvolvimentista na Amazonia,
ressaltando a importancia da participacdo das populagdes locais nesse processo. Sua argumentacao
destaca que a visdo desenvolvimentista predominante na Amazo6nia, tanto por parte do Estado
quanto de empresas privadas, negligenciou as particularidades locais e imp6s um modelo econdémico
que priorizava a exploracao dos recursos naturais em detrimento das comunidades locais e do meio
ambiente. Para a autora, o verdadeiro desenvolvimento é aquele que se diferencia do pensamento
puramente econdmico, buscando garantir o tratamento adequado para aqueles em situacdo de maior
vulnerabilidade, com o objetivo de reduzir a pobreza, a miséria e a marginalizacdo, em vez de
simplesmente promover o crescimento do Produto Interno Bruto e o enriquecimento de uma
minoria privilegiada.

Isso implica em adotar uma perspectiva pds-colonial na abordagem da regidao amazodnica, na
qual os processos de ensino e aprendizagem, as formas de producao de conhecimento, as relagées de
poder e as instituicdes levem em consideracao as diferencas e valorizem as particularidades culturais
e socioecondmicas dos jovens. Autores como Walter Mignolo e Edna Castro tém contribuido com
seus escritos para questionar as formas de producdo de conhecimento que tém como base o
pensamento eurocéntrico de matriz colonizadora.

Walter Mignolo (2005), seguindo a légica de que o poder esta intrinsecamente ligado ao

conhecimento, destaca que nossa maneira de produzir conhecimento foi herdada da cultura
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europeia, resultando em praticas culturais de matriz colonial que perpetuam processos

discriminatoérios e de subjugacao. Para o autor, essa estrutura tem servido apenas para:

Envelopar a humanidade e a condicdo humana em ideias lineares de civilizacdo e
progresso, bem como enlacar a modernidade na sua base: a colonialidade, isto é,
uma fonte global de poder que classificou hierarquicamente populacdes, seu
conhecimento e seus sistemas de vida cosmoldgica, de acordo com o padrdo
europeu (MIGNOLO, 2005, p. 13)

Na visdo de Edna Castro (2019b), adotar uma abordagem eurocéntrica de matriz colonizadora
ao analisar as relacoes sociais é perpetuar a invisibilizacdo das diversas culturas que se diferenciam
dela. Essa postura contribui para a disseminacdo de representacdes hegemonicas que fortalecem
pensamentos discriminatoérios, refletindo uma dindmica de poder que hierarquiza e exclui conforme
alégica dominante.

Neide Gondim (2019) consagra a tese de que a concep¢ao de uma regido homogénea e exdtica
chamada "Amazo6nia" é uma construcao social e histérica, ndo uma realidade natural ou geografica.
Ela argumenta que essa ideia foi forjada por intelectuais, cientistas e exploradores europeus a partir
do século XVIII, como uma maneira de descrever e compreender uma regido desconhecida,
contrastando com a visdo organizada e civilizada que tinham da Europa. Gondim sustenta que a
"invencao da Amazonia" foi moldada por estereétipos e percepcdes distorcidas, perpetuadas aolongo
do tempo por meio de narrativas que enfatizavam sua exuberdncia natural, sua populacido
"primitiva" e sua distancia dos centros de poder. Essa imagem da Amazonia como um territério
selvagem e inexplorado foi disseminada em diversas esferas, incluindo a literatura, a arte, a ciéncia e
a politica. Assim, a tese de Gondim ressalta que a concepcdo de uma "Amazdénia" homogénea e
exdtica é uma construcio social e histérica, moldada por esteredtipos e visdes distorcidas, com
implicacdes politicas e econémicas duradouras.

Ao considerar a aplicacdo dos estudos decoloniais a regido amazonica e seus povos, COmo um
espaco fisico e imaginario inventado e construido socio-historicamente, seguimos a reflexdo
proposta por Gondim (2019). A regido, muitas vezes vista como fronteirica neste projeto de

modernidade, é sujeita a uma andlise critica que questiona as narrativas dominantes e busca

valorizar as multiplas identidades e perspectivas presentes na Amazonia.

“Porém, os sujeitos coloniais que estdo nas fronteiras — fisicas e imaginarias — da
modernidade ndo eram e ndo sao seres passivos. Eles podem tanto se integrar ao
desenho global das histérias locais que estdo sendo forjadas como podem rejeita-
las. E nessas fronteiras, marcadas pela diferenca colonial, que atua a colonialidade
do poder, bem como é dessas fronteiras que pode emergir o pensamento de
fronteira como projeto decolonial”’. (BERNADINO-COSTA; GROSFOGEL, 2016, p.
18).
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O pensamento de fronteira nao é um pensamento que se baseia em ideias fundamentais ou
essencialistas acerca daqueles que estao localizados na margem ou na fronteira da modernidade.
Esse tipo de pensamento se encontra em um didlogo constante com a modernidade (DUSSEL, 2005),
mas os diferentes lugares da histéria, memoria, linguas e conhecimentos diversos deixaram de ser
meros objetos de estudo e passaram a ser considerados como locais geradores de pensamento, onde
epistemologias fronteiricas sdo geradas (MIGNOLQO, 2003).

Ao se encontrar na fronteira, esse pensamento se beneficia do contato com a modernidade e
pode dialogar com ela, mas o faz a partir de uma posicdo de critica e resisténcia, questionando as
hierarquias e as formas de poder presentes na ordem social dominante. Assim, o pensamento de
fronteira tem o potencial de gerar um conhecimento contra hegeménico. De acordo com as teorias
decoloniais, as fronteiras ndo sdo apenas espacos onde as diferencas sdo reconfiguradas; sio também
locais de enunciacdo de onde sdo formulados conhecimentos a partir das perspectivas, cosmovisdes
ou experiéncias dos sujeitos subalternos (BERNADINO-COSTA; GROSFOGEL, 2016).

Segundo o socidlogo porto-riquenho Ramoén Grosfoguel (2009), é importante distinguir dois
conceitos: o lugar social e o lugar epistémico. O lugar social refere-se a posicdo ocupada por um
individuo ou grupo na estrutura de poder da sociedade, que pode ser dominante ou subalterna. Ja o
lugar epistémico diz respeito ao ponto de vista a partir do qual o conhecimento é produzido, ou seja,
a perspectiva tedrica e metodoldgica adotada. Grosfoguel argumenta que, embora a posicdo social de
um individuo ou grupo possa estar do lado oprimido das relacdes de poder, isso nio significa
automaticamente que eles pensem epistemicamente a partir do lugar subalterno. De fato, o sistema-
mundo moderno/colonial tem sucesso em fazer com que o0s sujeitos oprimidos pensem
epistemicamente como os dominantes, reproduzindo assim a hegemonia epistémica do sistema-
mundo moderno/colonial. Portanto, segundo Grosfoguel (2009), o que é crucial para pensar a partir
da perspectiva subalterna é o compromisso ético-politico em elaborar um conhecimento contra
hegemodnico. Em outras palavras, é necessario questionar a hegemonia epistémica e produzir um
conhecimento a partir da perspectiva dos subalternos, com o objetivo de descolonizar o
conhecimento e promover uma transformacao social mais justa e igualitaria.

Seguindo essa premissa, Escobar (2003) ressalta a importincia de adotar o ponto de
enunciacdo e valorizar as formas de conhecimento originadas nas comunidades locais,
frequentemente ignoradas ou subestimadas pela epistemologia dominante. Ele advoga pela
construcado de uma epistemologia critica que leve em consideracao as perspectivas dos oprimidos e
promova a diversidade epistémica e cultural. Assumir o ponto de enunciacao, para Escobar (2020),

implica reconhecer arelevancia da diversidade cultural e epistémica, e desafiar a dominacao colonial
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que promove uma Vvisdo eurocéntrica e universalista do conhecimento. Ele propde a ideia de
"pluriversidade" como alternativa ao universo Gnico e homogéneo promovido pelo paradigma
moderno/colonial, destacando a importincia da diversidade cultural e epistémica na construcao de
uma sociedade mais justa e igualitaria.

Na anAlise das interpretacdes e praticas politicas e culturais, é fundamental dar voz aos
sujeitos historicamente silenciados e excluidos dos processos de producdo de conhecimento e
tomada de decisdo politica. Restaurar a voz e a producao tedrica desses sujeitos implica reconhecer
a relevancia de suas perspectivas e experiéncias na construcio de projetos politicos e sociais mais
justos e igualitarios.

Ao longo da histéria, muitas vozes foram suprimidas e marginalizadas, especialmente as dos
grupos considerados subalternos e oprimidos (SPIVAK, 2010). Restaurar essas vozes significa
valorizar a diversidade epistémica e cultural, reconhecendo a importancia de diferentes perspectivas
na construcdo de uma sociedade mais democratica e plural. E necessario, portanto, ampliar a
participacao dos sujeitos considerados “subalternos” nos processos de producio de conhecimento e
formulacdo de politicas ptblicas, para que possam contribuir de forma mais significativa e eficaz
para a construcao de um mundo mais justo e igualitario.

Em suma, o didlogo entre os povos colonizados (tendo os jovens como agentes dessa
interlocucdo) ou que vivenciam a colonialidade, a partir desse ponto de enunciacdo amazonico,
enfrenta a modernidade eurocéntrica por meio de uma multiplicidade de respostas criticas
decoloniais que emanam do sul global. Devem ser ouvidos nao apenas aqueles geograficamente
localizados no Sul, mas também os povos, culturas e lugares epistémicos que foram subalternizados

pelo projeto eurocéntrico da modernidade (GROSFOGUEL, 2009, p. 408).

CONSIDERACOES FINAIS

Como ja discutido, a construcdo da "invencdao da Amazodnia" baseou-se em esteredtipos e
representacOes distorcidas da regido, perpetuadas ao longo do tempo por meio de narrativas que
ressaltavam sua exuberancia natural, sua populacao "primitiva" e sua distancia dos centros de poder
(GODIM, 2019). Esta imagem da Amazonia como um local selvagem e inexplorado foi disseminada
em diversas esferas, incluindo literatura, arte, ciéncia e politica. Neide Gondim argumenta que a
concepcao de uma regido homogénea e exética chamada "Amazoénia" é uma construcao social e
histérica, enraizada em estereétipos e visoes distorcidas da regido, e que essa representacio tem

implicac¢des politicas e econdémicas até os dias de hoje.
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No contexto da Amazonia Paraense, sua identidade abrange uma complexa biodiversidade
social, gerando categorias que transcendem o regionalismo, incluindo diversas juventudes
amazonicas. Estas s6 podem ser compreendidas dentro da dindmica tGnica da regido, onde "as
juventudes amazonicas revelam no seu cotidiano e em seus projetos de vida tracos identitarios que
os singularizam na cartografia sociocultural juvenil" do restante do pais.

Ao longo da histéria, muitas vozes foram silenciadas e marginalizadas, especialmente as dos
grupos considerados subalternos e oprimidos (SPIVAK, 2010). Resgatar essas vozes implica valorizar
a diversidade epistémica e cultural, reconhecendo a importincia de diferentes perspectivas na
construcdo de uma sociedade mais democratica e plural. E crucial, portanto, ampliar a participacio
dos sujeitos considerados "subalternos" nos processos de producdo de conhecimento e formulacio
de politicas publicas, permitindo que contribuam de maneira significativa e eficaz para a construcao
de um mundo mais justo e igualitario.

Ao examinar os jovens em suas interacdes, inclusive academicamente, reduz-se a
inviabilidade, pois vivemos numa sociedade que retrata a juventude como um simbolo de novidade
e a capitaliza como objeto de desejo. Entretanto, a realidade brasileira e amazonica ainda deve muito
aos jovens, negando-lhes uma histéria e ndo os reconhecendo em seus papéis de protagonismo,
inclusive nas instituicoes onde sdo maioria, como o ambiente escolar e universitario. Torna-se
importante recuperar suas contribuicées nas artes, na memoria coletiva, nas lutas, nas diversas
espiritualidades e na histéria contemporanea.

A invencdo da Amazoénia e da juventude sdo dois processos que frequentemente sdo
discutidos de forma separada, quando nao isolados. Argumentamos que, para uma compreensio
mais profunda da socioantropologia da juventude amazonica, essas categorias devem dialogar sobre
como construimos e reproduzimos ideias e representacdes sobre diferentes realidades sociais da
regido. Ambos os processos de invencdo envolvem a construcdo de identidades coletivas e
imaginarios sociais que se perpetuam por meio de diferentes praticas e discursos, muitas vezes
colonizadores e subalternizadores. A invencdo da Amazdnia e da juventude, portanto, ndo siao
fendmenos isolados, mas fazem parte de um conjunto de praticas discursivas e institucionais que
moldam a realidade social historicamente vivida pelas populac6es amazoénicas.

Concluindo, a producio académica sobre juventude na Amazonia ainda esti em estagios
iniciais de adaptacdo e aplicacdo do conceito, revelando uma timidez na sua incorporagao e
atualizacdo a realidade regional. Enquanto o uso do conceito de juventude ja esti presente na
academia brasileira, na regidio amazodnica esse processo ocorre de forma mais lenta e ndo é

totalmente absorvido em suas reflexoes e estudos de caso. A proposta em questio visa aprofundar a
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compreensao das especificidades da condicdo juvenil no Brasil, explorando aspectos ainda nao
abordados pela producdo tedrica existente e fornecendo insights para novas areas de pesquisa,
especialmente aquelas relacionadas as diferencas regionais e 4 dindmica entre centro e periferia,

com base nos estudos ja realizados sobre juventude no pais.
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PAULO FREIRE, IMAGINARIO E CULTURA AMAZONICA: uma praxis de educacio popular
intercultural para um pensamento social latino-americano
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Resumo: O objetivo deste artigo é analisar o imaginario e a cultura amazoénica enquanto construtores de
pensamento social na América Latina a partir de uma experiéncia de educagdo popular em escola ptiblica na
perspectiva intercultural de Paulo Freire. A fundamentacdo tedrica esta baseada em autores que abordam
diversidade na Amazdnia (Rodrigues et al, 2007), o imaginario que constitui a regido (Louireiro, 2000),
contribui¢cdes de Freire sobre interculturalidade critica (Freire, 2015) e (Oliveira, 2015), além de autores que
debatem a interculturalidade (Candau, 2008). Neste artigo os procedimentos metodolégicos utilizados foram:
levantamento bibliografico e documental sendo utilizada a técnica de categorizacdo da anélise de contetdo,
na sistematizacio e analise dos dados. O l6cus da pesquisa de base para o relatério analisado foi uma escola
publica situada na capital do estado do Para. Os resultados perpassam pela analise da presenca do imaginério
Amazonico na escola, que faz parte da elaboragdo de um pensamento critico e sensivel; além de abordar os
saberes que constituem os sujeitos, aborda as identidades culturais na Amazonia e a discussao sobre diferenca
e mesticagem na regido. Durante a andlise dos relatérios foi possivel constatar que as epistemologias
amazonicas sdo marcadas pelo devaneio e pela anélise critica, pois desde tenra idade as criancas se posicionam
a defender suas crencas em entidades do imaginario e em buscar formas de investigar e argumentar com
histérias alimentadas pela tradic¢do oral e criatividade. Essas histérias orais marcadas pelo imaginario além de
serelacionarem com as personalidades em constru¢do dos educandos, as quais sao corajosas, ardilosas, timidas
ou extrovertidas, se relacionam com o contexto concreto em que os educandos vivem que é a Amazonia, com a
presenca marcante de matas e rios. Outro resultado diz respeito a diferenca, tema que surgiu na sala de aula,
as criancas das turmas pesquisadas apresentavam grande dificuldade em lidar com as diferencas, sempre a
associando a desigualdade, as vendo de forma negativa e, por consequéncia, ndo usufruindo das grandes
possibilidades que existem nas relagdes interculturais da vivéncia em coletividade e para a construciao de um
pensamento critico e multicultural. A partir da interculturalidade critica freireana o olhar para a cultura
amazonica considera os sujeitos como capazes de produzir conhecimento, por meio de suas praticas sociais.
Sujeitos ribeirinhos, indigenas, quilombolas, que nido possuem suas realidades representadas nos livros
didaticos, e tdo pouco nas provas nacionais; sujeitos que ndo possuem seus saberes, falas e culturas
reconhecidos socialmente e na educacao. A educacgdo intercultural de Freire compreende a cultura de forma
histérica e intersubjetiva. Assim, existem varias culturas, as quais devem ser levadas em consideracdo na
prética educacional. Nio existe uma cultura, mas culturas. Cultura é processo, constru¢ao, movimento, pois
ndo é algo estatico e pronto. Desta forma, na cultura amazdnica esse movimento se torna ainda mais intenso
pela vastidao de territérios, individuos e saberes. Entre as conclusdes destaca-se que a interculturalidade
critica, contribui de forma metodoldgica, politica e epistemoldgica a educacio popular freireana na Amazonia,
por considerar as diversidades de saberes e riquezas que os constitui, visibilizando a voz dos sujeitos
invisibilizados.

Palavras-chave: Educacdo Popular. Cultura Amazonica. Interculturalidade Critica. Paulo Freire
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INTRODUCAO

A educacdo na Amazobnia envolve uma pluralidade de sujeitos: ribeirinhos, quilombolas,
indigenas, assentados, entre outros, que convivem em um contexto cultural diverso de saberes,
sabores, cores, valores, poéticas e formas de compreender a realidade social, e habitam 4reas de terra

firme, varzea, igapds, rurais e urbanas.

Camponeses e citadinos de diferentes matrizes étnicas e religiosas, com diversos
valores e modos de vida, assumindo uma variedade de ocupagdes, e em interacao
com a rica e atrativa biodiversidade presente nos ecossistemas aquiticos e
terrestres da Amazonia (Rodrigues Et Al. 2007, p. 30).

Desta forma, ha uma pluralidade cultural na Amazoénia que precisa ser considerada na
educacao escolar, na medida em que o processo de aquisicdo de conhecimentos envolve relacdes de
saberes (da experiéncia, populares e cientificos) e de contextos (locais e universais).

Entretanto, a escola publica vem historicamente silenciando e neutralizando os individuos
de grupos sociais e étnicos diferentes, ignorando seus saberes e especificidades culturais, entre os
quais a populacao ribeirinha, quilombola e indigena da Amazodnia.

Walsh (2009) divide a Interculturalidade em relacional, funcional e critica. A
Interculturalidade relacional tem como foco o contato, a relacdo, o intercimbio entre diferentes
culturas, de forma harmoniosa, a minimizar e neutralizar os conflitos e as relacoes de poder. A
Interculturalidade funcional é eficaz ao sistema vigente, pois reconhece a diferenca com o intuito de
neutralizi-la, controlar e administrar. Por outro lado, a Interculturalidade critica possui como ponto
de partida o problema estrutural-colonial-racial e é uma estratégia em construcio e processo pelos
sujeitos oprimidos e objetiva transformar as estruturas, nas esferas politicas, sociais, culturais, do
saber e do ser, buscando viabilizar novas maneiras de viver.

Assim, a educacdo intercultural é vista como estratégia politica de viabilizar a superacio da
situacdo de opressdo vivenciada por diversos grupos sociais. O pensamento de Freire (2015)
acrescenta ao debate da interculturalidade, pois Paulo Freire é uma das bases epistemoldgicas e
politicas dos movimentos sociais e a Interculturalidade no Brasil possui sua base nos movimentos
sociais. Além disso, o pensamento educacional de Paulo Freire e a Interculturalidade critica no Brasil
presam por uma epistemologia dos sujeitos, considerando seus seres e saberes. Freire e a
Interculturalidade critica também possuem como aproximacao sua utopia de transformacao social
por meio de estratégias de empoderamento, tais como estimulo e valorizacdo dos seres e saberes dos
sujeitos a margem, ou seja, sujeitos da cultura popular.

O objetivo deste artigo é analisar a partir da teoria social e educacdo como a

interculturalidade critica freireana dialoga com a cultura e com o imaginario Amazonico em praxis

953



de educacio popular em escola ptiblica em um bairro periférico da cidade de Belém, no estado do
Para.

A fundamentacio tedrica estd baseada em autores que abordam a diversidade, a cultura e o
imaginario na Amazodnia, destacamos Rodrigues et al (2007) e Loureiro (2000) diversidade de sujeitos,
de contextos, de saberes, sabores e cores da regido. Além de Freire (2015) e autores que apontam as
contribuicoes de Freire sobre interculturalidade critica (Oliveira, 2015) e de autores que debatem a
proépria interculturalidade (Candau, 2008).

Esta pesquisa se caracteriza como uma pesquisa de abordagem qualitativa, os procedimentos
metodolégicos utilizados foram: levantamento bibliografico e documental, utilizando relatérios das
praticas de ensino, sendo realizada a técnica de categorizacdo da andlise de contetido de Bardin
(2011), na sistematizacdo e analise dos dados. Os nomes dos docentes e alunos/as citados/as sao
ficticios.

No decorrer do texto busca-se apresentar a sua concepcao de educacdo popular de Paulo
Freire e em seguida dialogar por meio da mesma a interculturalidade critica com a cultura amazonica
em quatro eixos tematicos que foram elencados a partir da analise de contetido realizada no relatério
de educacdo popular: a) aspectos do imaginario amazonico; b) Saberes que revelam seres; c)

Dualidade: sujeito amazénida ndo vendo a si como tal; e d) Diferenca na cultura amazonica.
1EDUCAGAO POPULAR DE PAULO FREIRE

Corréa (2007) elenca estudos e fatores constituintes da Educacao Popular, a fim de expor um
breve rastro histérico da mesma. O autor discorre desde a literatura da Grécia Antiga de Hesiodo,
onde é possivel perceber que a base das praticas educativas se encontrava no trabalho humano na
terra, ou seja, na realidade concreta dos sujeitos enquanto ponto de partida e chegada da educacao e
eram préaticas educativas que se diferenciavam da educacio da nobreza, que era direcionada para a

contemplacdo do belo.

Além disso, Corréa (2007) destaca a Revolucao Francesa como constituinte da compreensao
de educacio Popular por ser um marco em que os setores populares lutam por liberdade, igualdade e
fraternidade. O autor também destaca a emergéncia do pensamento marxista, no qual se busca uma

educacao a partir dos setores de luta.

Diante disso, cabe destacar que a educacio popular estd e esteve em diversos contextos,
assim, é crucial destacar que esse trabalho se refere a Educacdo Popular Libertadora de Paulo Freire,

ndo integracionista ou nacional-populista, conforme classificacdo de Wanderley (1994).
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Wanderley (1994) pontua que a educacio popular na primeira metade do século XX era
Integracionista, pois acreditava integrar, por meio da educacdo para todos, possibilitando
participacdo na democracia, entretanto, o autor afirma que era uma forma de integrar o campesinato

ao capitalismo.

Outra modalidade da educacdo popular apresentada por este autor refere-se a nacional-
populista, que era uma estratégia ntil a ideologia nacional desenvolvimentista, na qual, classes
populares e dominantes buscavam o desenvolvimento do pais, entretanto, “quando grupos de seus
intelectuais organicos comecam a influir nas decisdes de planos nacionais de cultura e educacio
popular, e setores dominantes temerosos mudam sua orientacdo de apoio aquele pacto social”

(Wanderley, 1994, p.63).

Além desta diferenciacdo apresentada por Wanderley (1994) destacamos a seguir a educacio
popular como um acumulado histérico, marcado por cinco troncos, como contribui Mejia (2013)
sendo a) lutas de independéncia, momento o qual a educacio popular é vista como capaz de ajudar o
sujeito a se diferenciar, a ser inventor de sua prépria histéria; b) universidades populares, tentativas
de sua construcao: educacao que direcionava os educandos a buscar os seus interesses, a partir de
uma tomada de consciéncia do seu lugar e papel no contexto social, histérico e politico; ¢) escola
propria, também tentativa de construcao, tendo como base a pratica educativa conforme a cultura
dos indigenas e uma pedagogia baseada no trabalho; d) projetos educativos ao servico dos grupos
desprotegidos na sociedade, que busca a mudanca social por meio de fé e alegria, justica integral e
educacio ampla e qualificada; o ultimo tronco e) Pedagogia de Paulo Freire: periodo de construcoes

conceituais e praticas.

A Educacao Popular Libertadora possui seu primeiro momento fundacional na luta dos
movimentos populares, os quais produziam cultura popular e resisténcia. Neles se deram as
primeiras experiéncias de Educacdo Popular no Brasil. O segundo momento se refere a pertinéncia

do marxismo na formacao de educadores populares, conforme Mota Neto (20015, p. 123)

Conceitos como os de classe social, luta de classe, infra e superestrutura,
consciéncia de classe, revolucdo, socialismo, vanguarda, intelectual organico,
hegemonia, bloco histérico, alienacio estdo fortemente presentes na literatura da
educacido popular, especialmente as dos anos 70 e 80.

Esta Educacio Popular Libertadora, de acordo com Brandao (1980) é com os povos, ndo para
0s povos. Por isso, reforca e valoriza as potencialidades do povo (Wanderley, 1994), percebe os sujeitos
como protagonistas da transformacao social. Assim, busca “diminuir o impacto da crise social na

pobreza e dar voz a indignacdo e ao desespero moral do pobre, do oprimido, do indigena, do
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camponés, da mulher, do afro-americano, do analfabeto e do trabalhador industrial” (Gadotti; Torres,

1994, p. 8).

Brandao (2002), na obra Escola cidad3, apresenta a trajetéria histérica da educacio popular
no Brasil, a iniciar no fim do século XIX e inicio do XX com projetos de educacio a operarios e seus
filhos e com colégios catélicos, direcionados a pessoas carentes. Ja o segundo momento, teve inicio
nos anos 20, buscando a democratizacdo do ensino por meio de escolas publicas e cultura laica,
objetivando o fim da hegemonia catélica na educacao. O terceiro momento da Educacio Popular,
anos 60, é marcado pela presenca de Paulo Freire e dos movimentos de cultura popular, por meio de
reflexdes e acdes. Os anos 70 e 80 sdo o quarto momento, no qual a educacdo popular assume
dimensdo latino-americana, e a associacao entre educacdo popular e movimentos sociais se
intensifica. J4 o quinto, e tltimo momento destacado pelo autor, refere-se aos anos 80, com projetos

governamentais de escolarizaciao popular.

Neste momento da pesquisa damos énfase ao terceiro marco histérico apresentado pelo
autor, devido nosso foco estar na Educacdo Popular de Paulo Freire. Conforme Brandao (2002) a
escola deste periodo era direcionada aos interesses da classe dominante, visando manter a 1l6gica do
sistema capitalista. Dai surge a necessidade de uma educacdo popular com o povo, de criar novas
maneiras de possibilitar as classes populares o acesso ao conhecimento das ciéncias. Para Oliveira

(2015, p. 29):

A educagdo popular surge como critica a educacdo institucionalizada oficial e com
propostas de mudanca na escola, mas é por meio dos movimentos populares que se
efetiva em espac¢os nao escolares. Por meio de educacao de jovens e adultos visava-
se um trabalho educativo que se iniciava na cultura popular.

A cultura popular consiste em um conceito chave na educacdo popular, pois ndo é
compreendida como algo dado e imposto, mas como algo em construcio, ligado a ética, politica e

transformacao social.

Assim, a educacao popular lida com o saber e seus intercambios, destacando a importincia
de nio dicotomizar os saberes em cientificos/eruditos e populares, sendo o saber cientifico visto
como rigoroso, sistematico, culto e centralizado, enquanto o saber popular é visto como senso
comum, inculto e difuso. A educacao popular na perspectiva freireana busca a legitimacao do saber

popular como conhecimento, o que implica em respeitar o saber dos educandos.

Os movimentos de cultura popular também possuem papel protagonista neste periodo da
educacdo popular, pois a génese da atuagdo de Paulo Freire com jovens e adultos resulta da sua

participacdo no Movimento de Cultura Popular. Esse movimento objetiva oferecer educacio a todos,
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com base na sua comunidade e sua cultura, por meio de “Centros de cultura” e “circulos de cultura’,

criados por Paulo Freire, sendo esses um espaco.

Em que se conhecia em lugar de se fazer transferéncia de conhecimento. Em que se
produzia conhecimento em lugar de justaposicio ou superposicdo de
conhecimento feitas pelo educador a ou sobre o educando. Em que se construiam
novas hipéteses de leitura do mundo. (Freire, 2003, p. 161)

Diante disto, a pedagogia humanista e libertadora de Paulo Freire (2005 a) apresenta a
libertacdo como conquista e ndo como doacao, que inclui as lutas de classe, etnia, género, idade, entre

outros

Na concepcao de educacio freireana a “funcao da escola é preparar criticamente o individuo,
integrando-o a sociedade, contribuindo para a transformacao social” (Oliveira, 2006, p. 122), com isso,
compreende-se que a educacao pode transformar a realidade por meio dos sujeitos, tendo como o
principal método o didlogo, a considerar que o individuo est4 em constante transformacao e relacdo

com o contexto, em problematizacao, reflexdo e acao

Na pratica pedagbgica, conforme Freire (2015), é importante que haja didlogo critico e
libertador, o qual deve ser vivenciado com os oprimidos independentemente do grau de luta por
libertacdo que ele esteja, pois, o didlogo é uma acdo politica e cultural para a liberdade. Para Freire

(2011), 0 educador, ainda que esteja em alto grau de luta por libertacdo deve saber ouvir nesse didlogo.

Além disso, é fundamental destacar o carater ético desta pratica educativa, visto que
educandos e educadores sao seres historicos e sociais, “capazes de comparar, de valorar, de intervir,
de escolher, de decidir, de romper, por tudo isso, nos fizemos seres éticos” (Freire, 2011, p, 34). A pratica
pedagdbgica nio pode ou deve se dar de forma distanciada da formacdo moral, com cariter somente

técnico, superficial e estatico.

Desta forma, a pratica pedagogica dialdgica, ética e cultural “é tudo isso: afetividade, alegria,
capacidade cientifica, dominio técnico a servico da mudanca ou, lamentavelmente, da permanéncia

do hoje” (Freire, 2011, p, 140).

O pensamento educacional de Paulo Freire, como afirma Oliveira (2006, p.122), também faz
parte da Educacdo multicultural critica, elaborada por Moacir Gadotti e por Paulo Freire; sendo

definida como Pedagogia humanista-libertadora, que compreende a educacdo:

como comunicacio, didlogo, na medida em que nfo é transferéncia de saber, mas
um encontro de sujeitos que buscam o conhecimento. A educacio apresenta-se
como situacdo gnosiolégica e pratica de liberdade, na qual os sujeitos, mediatizados
pelo mundo, conhecem e comunicam-se sobre a realidade conhecida.
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Diante do exposto é notavel que a contribuicdo de Paulo Freire se aplica a intimeras areas,
em especial a Educacdo Popular, vista como uma acao politica contra a opressao, uma educacio do

POVO e com o povo.
2 PRAXIS DE EDUCACAO POPULAR NA AMAZONIA

2.1 Aspectos do imaginario amazoénico

Loureiro (2000) aponta que todas as histérias dos povos possuem um comeco fabuloso,
entretanto, na Amazdnia continuamos imersos neste estado de comeco fabuloso. Ainda somos
guiados por memoria, pela palavra oralisada e pelo maravilhamento no e com o cotidiano.

Descobrimos o mundo por meio do estranhamento e pelo desejo de conhecer.

Conforme o autor, a imensiddo da AmazoOnia possibilita um lugar do devaneio, um
pensamento vago o qual ainda que tecido por palavras nao é totalmente revelado por elas, é marcado
por uma emocao poetizada, assim, é uma linguagem produzida pela imaginacao: “Revelando a beleza
escondida do mundo, a poesia alarga o circulo da imaginacao, alimentando o pensamento com sua

forma, acdo, linguagem e repercussao na cultura” (Loureiro, 2000, p. 52).

Nos relatério de observacdo da escola pesquisada, notou-se por meio de conversas dos
educandos em momentos de intervalo ou em sala de aula, que o tema das lendas amazonicas, era
citado com frequéncia. Um destes momentos foi de discussao sobre a veracidade das lendas em uma

turma do 2° ano do ensino fundamental:

- La no interior do meu tio tem uma cobra grande, todo mundo tem medo dela. (A-
Elder)

- Isso é tudo mentira, isso é sé historia. (A- Fernanda)

- Mas meu tio j4 até viu o olho dela acender no rio. (A- Elder).

(Relat. 2,2017)

Neste didlogo observamos que a cobra grande, que faz parte da lenda da Amazoénia, tanto
desperta interesse, como provoca o debate sobre a veracidade de sua existéncia.

Oliveira e Mota Neto (2008) explicam que as aguas da Amazonia trazem um imaginario
permeado por entidades que se caracterizam por meio de figuras de animais reais, mas envolvidos de
mistérios, forcas e poderes sobrenaturais. Esses seres sdo vistos como reais e suas histérias
verdadeiras, porque, é sempre alguém da familia, tios, avés, pais, que narram a experiéncia vivida
com 0s entes, no cotidiano social.

O interesse pelo imaginario amazonico contribui a pratica pedagbgica, por exercitar a
criatividade e imaginacdo dos educandos, como relata a professora da turma do 1° ano, deixando

evidente que utiliza as lendas da Amazo6nia em suas aulas:
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Trouxe a lenda da Matinta Peréra, trouxe o boto, o curupira. Principalmente por causa da

idade deles, com muita imaginacdo, eles participam muito.

E mais quem conta caso “que a mamde contou... ue a vové contou”.

(P-Dayse — Relatorio. 21, 2017)

Essa criatividade é alimentada pelas histérias orais narradas pelos familiares e também

pelos filmes, com personagens extraordinarios, que em muitos casos sdo inspirados em mitos e
lendas, os quais fazem com que as criancas em suas brincadeiras admirem e “usem” seus poderes e
habilidades, como é notério nesta conversa de alunos no 1° ano:

- Vamos brincar, gente! (A- Dario)

- Eu sou o Thor! (A- Ivan)

- Eu sou a Mulher Maravilha. (A- Dinair)
(Relatério. 27, 2017)

Essas histérias orais marcadas pelo imaginario além de se relacionarem com as
personalidades em construcdo dos educandos, as quais sdo corajosas, ardilosas, timidas ou
extrovertidas, se relacionam com o contexto concreto em que os educandos vivem que é a Amazonia,
com a presenca marcante de matas e rios.

Desta forma, as lendas de acordo com Bettelhem (2012, p. 11) contribuem para a formacao

integral da crianca.

Para que uma histéria realmente prenda a atencao da crianga, deve entreté-la e
despertar a sua curiosidade. Contudo, para enriquecer a sua vida, deve estimular-
lhe a imaginacdo: ajudi-la a desenvolver seu intelecto e a tornar clara suas
emocOes; estar em harmonia com suas ansiedades e aspiracgoes; reconhecer
plenamente suas dificuldades e, a0 mesmo tempo, sugerir solucées para os
problemas que a perturbam.
O brincar com lendas e personagens usando a imaginacao e criatividade das criancas, esta no
fato do ladico ser essencial ao desenvolvimento infantil. Assim, é por meio do ltdico que a crianca
constréi conhecimentos, ndo conhecimentos isolados em si s6, mas conhecimento de realidade, de

si e do outro. Por meio da criatividade, da imaginacao e da brincadeira é que:

a crianca se expressa, se comunica, explora o meio em que vive, relaciona-se com o
outro, com a natureza, interage com o mundo e vivencia sua realidade, ao mesmo
tempo em que desenvolve sua capacidade de interpretar o mundo e experimentar
a alegria de ser ela mesma. (Carvalho, 2016, p. 175).

Em suma, os aspectos do imaginario amazonico sdo necessarios de serem abordados nas
escolas, pois surgem nos seus cotidianos e possuem grande potencial ao desenvolvimento dos
educandos. Além disso, valoriza os saberes culturais locais.

2.2 Saberes que revelam seres

959



De acordo com Albuquerque e Sousa (2016) além das margens do conhecimento cientifico
existe outros saberes os quais também possuem inteligibilidade, sistematizacao, regras, coeréncias,
complexidade e organizacao. Para os autores é necessario que a nocao classica de racionalidade seja
expandida, para que abarque as diferentes epistemologias, com isso, os saberes do imaginario sdo
saberes culturais da Amazodnia.

Nas falas dos educadores percebemos existir o reconhecimento dos saberes culturais dos
educandos, o que implica em reconhecer o ser de sujeitos, que muitas vezes sio negados e possuem
seus saberes semelhantemente negados ou considerados inferiores.

No dialogo com os alunos a professora Eneida enfatizou o valor dado aos diferentes saberes e
as diferentes formas de aprendizagem.

- 0s filhotes de gatinho aprendem muitas coisas. (P- Eleanor)
- mas eles ndo tém escola! (A- Fernanda)
- Nés sé aprendemos aqui na escola? (P- Eleanor)
- ndo, em casa, na familia. (A- Gilmar)
- Fora da escola a gente também aprende a ter educacdo. (A- Hilda)
- respeitar os mais velhos. (A- Rui)
- respeitar quem estd falando. (A- Jair)
- as pessoas em todo lugar ensinam tudo, a andar, a falar, a comer. (A- Fernanda)
- Ensinam até a comer peixe, que é dificil. (A- Karla)
- Ensinam a andar de bicicleta (A- Leonardo)
E outros 12 alunos se inscreveram para falar e falaram sobre suas experiéncias
referentes a aprender a andar de bicicleta.
-nossavida de estudante dura a vida todo, por isso precisamos sempre das outras
pessoas (P- Eleanor)
- éverdade professora, o primo da minha mde é analfabeto, porque ele sé estudou
até a 4® série, mas ele sabe de um monte de coisa que aprendeu com 0s outros. (A-
Joao)
(Relat. 9, 2016)
Observamos que por meio de uma tnica e simples indagacio feita pela professora Eleanor

“No6s s6 aprendemos aqui na escola?” Os educandos conseguem construir raciocinios 1égicos e
argumentos para defender a ideia de que existe outros saberes.

Estas falas também evidenciam uma postura intercultural, pelo fato dos educandos
concluirem que ndo aprendem unicamente na escola, que aprendem no decorrer da vida por meio da
relacdo com os outros. Assim, o outro se torna essencial ao desenvolvimento do eu.

Tubino (2016, p. 12) explica que “o didlogo de saberes pressupde nio apenas que hi distintas
maneiras de compreender e organizar a realidade, mas que os individuos e povos de diversas culturas
compartilham o mesmo esforco analogo de compreender o mundo e de se compreenderem a si

mesmos no mundo”.
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Desta forma, a construcdo do conhecimento se d a partir da relacdo entre diferentes culturas
e seus saberes; da problematizacdo sobre quais saberes sdo reconhecidos; e da necessidade de didlogo
entre os saberes para a compreensao de si e da realidade.

A professora Dayse contribui a essa reflexao com a seguinte fala:

Ld no més de junho, trabalhei muito com lendas com eles. O que é muito legal
disso, é que tu tocas num assunto e eles vdo levar para o pai, para mde, para 0s
avos. Teve um aluno que veio contar toda a historia para mim de como 0s avés e
o0 pai dele fazem farinha, Id no interior (Relat. 21, 2017).

As conversas entre os alunos evidenciam também a expressdo de saberes adquiridos no
convivio social, proveniente da medicina popular.
- Egua, 1d em casa tem muito carapand! (A- Gilmar)
- Cuidado para ti ndo pegar dengue. (A - Hilda)

- para ndo pegar dengue, a minha vé ld em Ourem faz um repelente e passa na
gente, ela faz com dlcool, 6leo e umas plantas. (A - Rui) (Relat. 2, 2016)

Desta forma, os saberes provenientes das praticas sociais contribuem para a formacao dos
sujeitos e para o didlogo em sala de aula. E nos mostra que as criancas aprendem pelo saber da

experiéncia, pelo ouvir, pelo observar;

2.3 Dualidade: o sujeito da Amazdnia ndo vendo a si como tal

2

“Dualidade” é o conceito apresentado por Freire (2015) na Pedagogia do Oprimido, que se
remete ao sujeito oprimido que hospeda em si o opressor, introjetando suas caracteristicas “Sao eles
e ao mesmo tempo sdo o outro” (Freire, 2015, p. 67). Sujeitos entranhados em alienacao, buscam se
parecer 0 mAaximo COm O OPressor.

Esta categoria foi percebida durante a observacio participante na seguinte fala “Tia, olha o
meu caderno de desenho, sdo meus cantores preferidos, Anitta, Biel, MC Gui” (A- Erita). (Relat. 4,
2016).

Nesta citacdo podemos notar que a educanda sé possui cantores preferidos de fora da regido,
possui preferéncia até mesmo por um cantor norte americano, que canta em um idioma o qual a
aluna ndo domina, do que preferéncia por cantores e compositores paraenses. Inquietacao que a
professora Eleanor, regente desta turma possui e ja levanta uma possivel explicacdo para tal

preferéncia dos alunos
Eles dominam poucos aspectos da cultura amazbnica, porque ndo é o que eles escutam na
midia, isso é o que a escola precisa trabalhar mais. A gente trabalhou na festa junina o

carimbd, algumas musicas no Nilson Chaves. E eles pouco se reconhecem como sendo
deles (P- Eleanor). (Relat. 22, 2016).
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Explicacao essa a qual apontamos que se aplica para além das musicas, apontamos que parte
de uma visdo colonial, pois os sujeitos amazdnicos e latino-americanos no geral tendem a ter
preferéncia pelo que é de fora, o eurocentrismo é forte na universidade, na misica, na literatura e na
vida. Dai a importancia de uma pedagogia decolonial, que procure repensar a epistemologia a partir
dos subalternos, dos saberes negados, a partir de obras da Amazdnia, ou seja, fazer questionamento
critico do legado europeu e norte americano na vida de sujeitos amazoénidas.

De acordo com Mota Neto (2015, p. 312) pedagogias decoloniais pensam a partir da
compreensao de conhecimentos distintos, ndo considerando que ha somente uma forma de pensar
correta:

As pedagogias decoloniais estimulam o pensar a partir de genealogias,
racionalidades, conhecimentos, praticas e sistemas civilizatérios e de vida
distintos. Sdo pedagogias que incitam possibilidades de estar, ser, sentir, existir,
fazer, pensar, olhar, escutar e saber de outro modo, pedagogias encaminhadas em
direcdo a processos e projetos de carater, horizonte e intenc¢do decoloniais.

2.4 Diferenca na cultura amazonica

Um tema que surgiu na sala de aula foi a diferenca, as criancas das turmas pesquisadas
apresentavam grande dificuldade em lidar com as diferencas, sempre associando diferenca a
desigualdade, as vendo de forma negativa e, por consequéncia, ndo usufruindo das grandes
conquistas e possibilidades que existem nas relacoes interculturais.

No dialogo, a seguir, extremamente simples e direto, fica evidente a necessidade em se
abordar as diferencas na sala de aula:

- E bom ser diferente? (P- Dayse)
- Ndo! (Alunos Em Coro)
- Nossas mdos ndo tém dedos iguais, mas é bom perder algum?
(P- Dayse)
[Alunos em siléncio]
- Ah, entdo a gente precisa das diferencas as vezes? (A - Fabio)
- As vezes ndo, sempre! Sempre precisamos das diferencas. (P- Dayse). (Relat. 12,
2016).
A professora ao inserir a tematica “diferencas” na turma, tanto a primeira resposta da turma,

quanto o siléncio evidenciam o quanto o padrao de normatividade ja atua nas mentalidades dos
educandos, os fazendo acreditar que o correto é ser igual.

O trabalho das professoras, entao, foi trazer para a sala de aula o cotidiano cultural dos alunos
e por meio dele tratar questdes da interculturalidade critica, como a valorizacdo dos saberes e da

cultura local.
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A partir dos pressupostos da interculturalidade critica freireana o olhar para a cultura
amazonica é a que considera os sujeitos da Amazdnia como capazes de produzir conhecimento, por
meio de suas praticas sociais.

Sujeitos ribeirinhos, indigenas, quilombolas, entre outros, que nio possuem suas realidades
representadas nos livros didaticos, e tdo pouco nas provas nacionais; sujeitos estes que nao possuem
seus saberes, falas e culturas reconhecidos socialmente e na educacao.

A educacdo intercultural de Paulo Freire compreende a cultura de forma histérica e
intersubjetiva. Assim, existem varias culturas, as quais devem ser levadas em consideracido na pratica
educacional. Neste contexto, na Amazonia nao existe apenas uma cultura, mas culturas. Fares (2008,
p. 102) destaca que ndo existe uma cultura nem uma identidade amazdnica no singular, “a
compreensao deste espaco é sempre concebida no plural. As diferentes manifestaces culturais
trazem marcas do hibrido, da mesticagem, e reconhecem as presencas indigenas, africanas,
libanesas, nipOnicas, entre tantas outras”.

Quando se trata de cultura nos referimos a processo, construcio, movimento, pois nio é algo
estatico e pronto por si mesmo. Desta forma, na cultura amazonica esse movimento se torna ainda
mais intenso pela vastidao de territérios, individuos e saberes.

A cultura amazonica, segundo Loureiro (2000, p.31) é “aquela que tem sua origem ou esta
influenciada, em primeira instancia, pela cultura do caboclo” e este caboclo “pode ser entendido para
além das limitacOes que a questao étnica poderia impor”. Assim, a cultura amazoénica cabocla esta
presente em toda a Amazonia.

Na educacdo de Freire (2014, p. 94) é importante respeitar a movimentacio interna das
culturas. No movimento de uma cultura com a outra. Ele destaca ser o problema “de relacio: a
verdade ndo estd nem na cultura de 14 e nem na minha, a verdade do ponto de vista da minha
compreensio, esti narelacao das duas”. Se o foco esta na relacio entre as culturas nao podemos partir
do pressuposto que hi sujeitos superiores e inferiores, culturas modernas e primitivas, devemos
considerar as potencialidades e peculiaridades de todas.

Esse julgar o outro superior a si, que constitui a mentalidade brasileira, que idealiza o
europeu, resulta por considerar os sujeitos amazonicos como primitivos, folcléricos e com nada a
contribuir com a sociedade brasileira. Com isso, os processos interculturais da Amazonia, em relacio
ao restante do pais, foram reduzidos desde o periodo colonial. Entretanto, a diversidade de sujeitos,
saberes, valores e praticas sociais, em interacao com a biodiversidades dos ecossistemas aquaticos e
terrestres da Amazonia. (Oliveira; Santos, 2009), evidencia as grandes possibilidades que a Amazdnia

possui em exercer relacdes interculturais em seus contextos diversos e com o restante do pais.
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CONSIDERACOES FINAIS

Consideramos que a interculturalidade critica de Paulo Freire se faz importante na educacdo
popular na Amazonia, tendo como ponto de partida as culturas dos educandos. Pratica educativa que
se da a partir dos conhecimentos e dos imaginarios dos sujeitos contribuindo na formacao dos
mesmos por ser contextualizada.

O contexto amazonico é formado por uma diversidade de saberes e espacos culturais. Nele
existem variados saberes sobre ecossistemas, mitos, lendas, culinaria e trabalho, que podem
participar na aprendizagem significativa dos educandos, atuando como conhecimentos
subsuncores, basilares a novos conhecimentos. Assim, diante de um contexto tao diverso em
conhecimentos e expressdes culturais ndo ha sentido o hierarquizar em relacdo a outros
conhecimentos, e outras culturas.

Estudar a Amazonia é compreendé-la como um espaco em que muitas culturas convivem e
contribuem entre si, a manter a identidade de cada povo. A diversidade amazonica é evidente desde
seus aspectos fisicos, sua biodiversidade e seus ecossistemas.

Desta forma, a diversidade amazonica se estende do nivel fisico ao simbdlico, cultural e
social. Além da diversidade de verde, ha a diversidade de seres, saberes e culturas. Esta variedade
cultural na Amazonia é quem define a identidade de cada um dos sujeitos os quais a constituem.
Portanto, a Interculturalidade na educacao popular na Amazonia envolve essa articulacio entre os
conflitos das diferencas, conflitos estes que contribuem na formacdo da identidade do sujeito
amazonico.

A interculturalidade na Amazonia se refere a uma educacao popular que tem seu ponto de
partida, sua diretriz nos multiplos saberes e inteligéncias presentes nesses povos.

Enfim, a interculturalidade critica, contribui de forma metodoldégica, politica e
epistemolégica a educacao popular freireana na Amazodnia, por considerar as diversidades de saberes
e a riqueza que os constitui, dando voz aos sujeitos invisibilizados em sua cultura e saberes.
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A pesquisa aciona o aporte tedrico de Rivera Cusicanqui (1987, 2010, 2015, 2018a,
2018b), refletido por meio da pesquisa tedrica, uma arte do fazer que, para Salvador (1986), é
relevante pois as teorias permitem aprofundar, estender e contribuir com a producao de
conhecimento situado em certo espago-tempo. Ainda que a pesquisa tedrica seja criticada
em razao de ser abstrata, com linguagem hermeética e desvinculada da pratica social, Apple
(1994), além de considera-la uma modalidade de reflexdo tedrico-critica, defende sua
significancia por seus efeitos politicos. No campo dos Estudos Culturais latino-americanos,
esta ndo é considerada asséptica e/ou neutra, mas sim, contingente e politicamente
informada, pois as teorias sdo historicamente construidas e revelam interesses de classe, de
género, de sexualidade, de nacdo, de raca/etnia, de geracdo, na medida em que resultam de
decisdes vinculadas a pratica social.

Considerando a perspectiva descolonial de Rivera Cusicanqui, a pesquisa teérica foi
situada na arena colonial, de modo que sua finalidade é movimentar o pensamento e a
reflexdo considerando a colonizacdo e seus efeitos no territério, na cultura e no sujeito
nativo, de modo a incitar a resisténcia individual e coletiva. No campo epistémico, a pesquisa
tedrica movimenta o pensamento e abre novas trilhas para a producdo de conhecimento
situado, promovendo o encontro, a tensdo e o didlogo produtivo entre conhecimentos
ancestrais e a episteme ocidental. O procedimento de pesquisa incluiu o0 mapeamento da
literatura pertinente, acionando fontes primarias em lingua espanhola, bem como traduc¢oes
e artigos de comentadores/as, a documentacao biobliografica, a analise, a traducio e a
escritura.

Silvia Rivera Cusicanqui é boliviana de origem aymara, soci6loga, historiadora,
professora e militante nos movimentos sociais urbanos e nos movimentos sociais indigenas
na Bolivia, como o katarismo e os cocaleros. Se tornou referéncia no campo do pensamento
critico latino-americano e dos estudos descoloniais em particular, e hoje ocupa este cenario
com uma vasta contribuicdo politica, tedrica e, principalmente, com propostas
metodolégicas que permitem a subversao da heranca colonial.

O artigo esta organizado em dois itens, de modo que no primeiro apresentamos a
contribuicdo politica de Silvia Rivera Cusicanqui e, no segundo, a potencialidade de suas

duas metodologias descoloniais, a Histéria oral andina e a Sociologia da imagem.
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1 A contribuicio politica do pensamento descolonial de Silvia Rivera Cusicanqui

Ainda que seu pensamento nio expresse na totalidade um feminismo descolonial,
Cusicanqui intenciona praticas de resisténcia comprometidas com um pensar-fazer outro,
para um reordenamento das estruturas sociais e subjetivas implantadas pelo ocidente nas
mulheres colonizadas e que produzem o sexismo, o racismo e a misoginia.

No campo politico sua contribuicio é o indicativo da necessidade de um
compromisso com praticas de resisténcia descoloniais, tanto nos movimentos sociais
quanto na academia, pois as acoes descolonizadoras sdo capazes de desestruturar a légica de
dominacao colonial, combatendo a violéncia por meio de praticas cotidianas de mulheres e
de homens nativos colonizados\as.

Rivera Cusicanqui (2010, 2018a), situa o cenario que tornam tais acdes urgentes.
Desse modo, considera que o sistema colonial dominou as nac¢des colonizadas configurando
uma hierarquia entre colonizador-colonizado, materializada por meio da imposicao da
norma da cultura europeia considerada padrdo universal, ancorada em um sistema binéario
que nega o dialogo horizontal, inferiorizando e excluindo o outro. Hoje, o colonialismo
interno - modo de dominacao ancorado no horizonte colonial de longa duracao, articulado
a este, mas sem supera-lo ou modifica-lo, sendo responsavel por reeditar as estruturas
coloniais contemporaneas —, como atual estrutura de poder colonial, é indispensavel para a
compreensao da estratificacdo social e da constituicao de identidades na Bolivia, pois, no
fim, a 16gica de opressao de indigenas, mesticas e mesticos segue inalterada.

Nesta cena, as mulheres colonizadas sofreram e sofrem com a colonizacao ibérica que
impds um padrao de conduta bem distinto do da cultura nativa, homogeneizando-a a partir
do centro. Hoje, com o colonialismo interno, as mulheres nativas ainda sofrem com as
normas do patriarcalismo europeu, que orientam relacées sociais que as subjugam.

Nos movimentos sociais — assim como na academia como veremos mais adiante —, a
acao parte da consciéncia da mesticagem. A nocao de mesticagem de Rivera Cusicanqui
(2010), é delineada a partir do conceito de sociedade abigarrada (sociedade heterogénea) de
René Zavaleta, que considera as zonas fronteiricas. A partir disso, a mesticagem constitui-se
de opostos indeterminados e produtivos que, ao se interseccionem, ndo atingem uma

mistura completa. A mesticagem se expressa no Ch'’ixi, uma nocdo cunhada pela autora, que
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remete a coexisténcia de multiplas diferencas culturais que, sem se fundirem se
complementam. Na cena da mesticagem, a identidade é tomada como um tecido de
intercambios, um tecido feminino em permanente devir, logo, a identidade nao pode ser
pensada como aprisionada em um mapa limitado ou a debates sobre inclusao de minorias,
bem ao gosto do multiculturalismo oficial (RIVERA CUSICANQUI, 2018b). Considerando
isso, a identidade Chi’ixi é indeterminada e tensa, energizada pela friccdo das diferencas,
explosiva, insubmissa e produtora de ruido, induzindo a subversao ao dominio colonial. Em
uma palavra, é uma identidade descolonizada.

O Ch'ixi, além de ser a metafora para um processo de autoconsciéncia individual no
interior do processo de descoloniza¢do, ndo tem traco neutro, mas remete a passados e
presentes indigenas, femininos e comunitarios amalgamados. A esse amalgama a autora em
tela denomina de tecido Ch'’ixi, que para além de metafora, compreende uma sociabilidade
e um ethos que formam a base de uma micropolitica e de modos de vida. Como é possivel
notar, o ethos Ch'ixi é diferente do ethos chiixi, de modo que o primeiro se manifesta como
pratica e reflexdo comunitaria orientada a producao do comum autogestionario, articulando
resisténcias micropoliticas capazes de enfraquecer as estruturas estatais, constituindo
espacos de sociabilidade alternativos em lutas por sobrevivéncia; e o segundo, remete a
adaptacao e a homogeneizacao.

Diante do cendrio sociocultural colonizado, com uma politica estatal multicultural
excludente e uma elite intelectual académica com retéricas de inclusdo de indigenas e
mesticas\os, mas que, no fim, produz um ethos conformista, ha a necessidade de uma acao
capaz de descolonizar corpos e mentes de homens e mulheres nativos e mesticos na direcao
da autoidentificacao coletiva e individual.

No cendrio académico, a elite intelectual - considerada por ela como p6s-moderna e
pos-colonial —-encontra-se enredada na teia do clientelismo académico das univerisdades do
Norte, defendendo uma certa geopolitica do conhecimento — aqui, mais uma vez, critica o giro
decolonial do Grupo Modernidade\Colonialidade — descolada dos problemas cotidianos
andinos. Tanto é assim que para o discurso descolonizador da academia, o Ch'ixi é apenas
um horizonte para a descolonizacio, o que o reduz a uma expressao vazia do discurso da elite
colonial moderna nos Andes que, ao assim proceder, reedita sucessivos processos de

recolonizacao.
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Os alunos e alunas mesticos e mesticas das universidades bolivianas, precisam
conhecer a histéria andina e seus efeitos em suas comunidades no presente, para a tomada
de consciéncia de sua mesticagem e para pensar-fazer uma acao social e cultural de
resisténcia. E preciso despertar o interesse deles e delas pelos temas e problemas coloniais e
descoloniais, de modo que compreendam os processos de constituicao da memoria coletiva,
e percebam como estas afetam os atuais levantes indigenas, confirmando a perspectiva nao
linear e nao teleoldgica da histéria. Esse processo incita o pensamento critico, favorecendo
a abertura de novas rotas para a producao de conhecimento emancipatério a partir das lutas
culturais e econ6micas.

O pensamento descolonial de Rivera Cusicanqui ndo se reduz a teorias e nem a um
ativismo simples, mas tem uma dimensdo politica inarredavel, na medida em que
impulsiona praticas de formacao cultural de subjetividades indigenas e mesticas, capazes
de acdes de resisténcia e de insurgéncia, com vista a um reordenamento das estruturas
sociais implantadas pelo ocidente nas terras colonizadas andinas, e a um novo bem-estar

coletivo.

2 As contribuicdes metodolégicas: a histéria oral andina e a Sociologia da imagem

No campo epistémico, Cusicanqui apresenta duas praticas tanto anticoloniais
quanto descoloniais: a Histéria Oral Andina e a Sociologia da imagem.

Considerando que antes e depois da escrita, a producdao e a transmissao de
conhecimentos orais se manteve, no ano de 1983, Rivera Cusicanqui e um grupo de alunos\as
fundaram o THOA —Taller de Histéria Oral Andina, com a finalidade de compreender o papel
da histéria na contemporaneidade indigena, a partir do reconhecimento dos saberes das
populacoes indigenas e mesticas que tiveram as suas trajetérias histdricas apagadas, devido
serem consideradas como incapazes de produzir conhecimento.

No ano de 2018, a publicacao do artigo El potencial epistemoldgico y tedrico de la historia
oral: de la 16gica instrumental a la descolonizacion de la historia, foi muito bem recebida pela
comunidade académica dada sua grande repercussio, o que ampliou sua performance e
reconhecimento como intelectual (MIRANDA, 2018). Com a histéria oral andina, Cusicanqui

contribuiu com o pensamento critico latino-americano e com a critica descolonial em
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particular, na medida em que constituiu um novo olhar sobre a histéria dos povos indigenas
andinos, ao demonstrar respeito e compreensio por sua trajetdria histérica, assim como
compromisso com suas lutas.

Para Rivera Cusicanqui (1987), a histéria oral andina difere da metodologia
positivista, caracterizada por sua neutralidade cientifica. Contrariamente, as caracteristicas
da histéria oral andina respondem as demandas praticas do momento politico dos anos 80
e 90 de emergéncia de novos movimentos sociais e organizacoes indigenas, que nao se
enquadravam nas contradi¢ées estruturais de classe, o que gerou novos estilos de trabalho
de campo. Entre os tracos da histdria oral andina, estdo: o contato intensificado dos
pesquisadores\as com o0s sujeitos sociais ativos, a énfase em uma demanda externa e
politicamente comprometida, isto é, produzir conhecimentos significativos ndo sé para o\a
pesquisador\a e a comunidade académica, mas também para os grupos estudados; a énfase
na histéria é central em todos esses movimentos, de modo que o passado ganha vida nova
como o fundamento central da identidade cultural e politica indigenas, uma fonte de critica
radical das sucessivas formas de opressao.

Rivera Cusicanqui (1987), segue delineando outros procedimentos investigativos da
histéria oral andina como uma metodologia descolonizadora, como a tradicdo oral e as
entrevistas como fonte de informacdo. Assim, no contato com os coletivos indigenas, a
equipe de pesquisa esta sujeita as exigéncias éticas dos membros da comunidade de base,
com os quais sao definidos os objetivos, as tarefas e o formato da pesquisa. A coleta de
depoimentos é realizada, preferencialmente, por falantes nativos de linguas indigenas,
permitindo superar as lacunas de comunicac¢ao usuais. Outro compromisso do trabalho de
campo é o retorno sistematico dos resultados, o que permite uma aproximacao de certa
fidelidade das informacodes coletadas, na medida em que sejam avaliadas e validadas em
termos dos interesses e percepcdes internas dos membros e lideres da comunidade
envolvida. Ha outros aspectos fundamentais como a atencao a histéria mitica e as sancoes
éticas que fortalecem a consciéncia de legitimidade da luta indigena. Interessa, portanto,
nao apenas reconstruir a histéria, mas também compreender o modo como as sociedades
indigenas pensam e interpretam sua experiéncia histérica.

Essa proposta metodolégica descolonial, aqui descrita muito brevemente, é capaz de

articular as exigéncias do rigor cientifico com as demandas politicas de uma transformacao
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radical da sociedade, considerando a crise dos modelos de sistematizacdo tedrica
comprometidos com projetos de transformacdo social gerados a partir da esquerda
partidaria, pois a esquerda marxista ainda nega a problematica étnica ou os combatem
abertamente, afirmando unicamente os problemas relativos a classe.

As discussoes geram um processo permanente de refinamento metodolégico, com
destaque para aspectos interacionais e éticos da comunicacao. Sua finalidade é um processo
de reconstrucdo histérica que dé mais atencdo as percepcoes internas das comunidades
nativas: sua visao da histéria, da sociedade e do estado. Dessa forma, a pesquisa orientada
pela histéria oral andina, ndo apenas se constitui em uma posicdo critica frente a
historiografia oficial, mas descobre a existéncia de racionalidades histéricas diversas, que
legitimam as respectivas posicoes em conflito.

Nesse sentido, a histéria oral indigena é um espaco privilegiado para descobrir as
percepcoes profundas da ordem colonial e sua ordem moral, pois apesar dos diversos
mecanismos de dominacao e neutralizagao, é possivel descobrir as constantes histéricas
duradouras, que moldam tanto o processo de opressao da sociedade colonizada, quanto a
renovacao de suas identidades.

Para concluir, ha certas implicacOes epistemolégicas da pratica da histéria oral em
um contexto de opressao colonial. Se a estrutura oculta e subjacente da sociedade é a ordem
colonial, os pesquisadores ocidentalizados estdo sendo inconscientemente reprodutores
dessa ordem pelo simples fato de concentrarem suas preocupacoes conceituais nas teorias
dominantes da homogeneidade social.

A histéria oral, nesse contexto, é, portanto, muito mais do que uma metodologia
"participativa” ou "de acdo", na qual o\a pesquisador\a decide a orientacdo da acdo e as
modalidades de participacdo. Contrariamente, é um exercicio coletivo de desalienacdo,
tanto para o\a pesquisador\a quanto para os sujeitos da pesquisa, jA que o processo de
sistematizacdo assume a forma de uma sintese entre dois (ou mais) polos ativos de reflexao
e de conceituacao, processo que cria as condicOes para um "pacto de confianca" de inegavel
valor metodoldgico e politico.

Quanto a Sociologia da imagem como metodologia descolonial, podemos afirmar que
esta surge com o mesmo intuito de buscar respostas ao desconforto existente com relacdo a

histéria oficial andina. Aqui, seu principal ponto de partida é a heranca colonial andina que

973



segue afetando os diferentes aspectos da vida de mulheres e de homens, especialmente os
indigenas e mesticos. Qutro fator que a impulsiona nessa empreitada teérico-metodoldgica,
¢é a dura critica que direciona ao que denomina de modismo decolonial — refere-se ao giro
decolonial do Grupo Modernidade\Colonialidade — pois, para ela, este pode servir aos
discursos de poder colonial, ao produzir conhecimento descontextualizado.

Das Gracas (2017) indica que em duas publicacdes a autora apresenta sua proposta
de pesquisa descolonial por meio de imagens. A primeira, o livro intitulado Ch'ixinakax
utxiwa: una reflexion sobre prdcticas y discursos descolonizadores, publicado no ano de 2010, no
qual apresenta aideia de que as culturas visuais na América Latina se desenvolveram a partir
de uma trajetéria propria e podem contribuir com a compreensao de aspectos sociais. A
segunda, o livro Sociologia de la imagen: una vision desde la historia colonial andina, publicado
no ano de 2015, no qual apresenta o percurso trilhado para a produ¢dao de uma metodologia
de trabalho com imagens diversas e de épocas distintas, bem como sistematiza as suas
proprias experiéncias. Assim, diante do esforco de pensar novas teorias e praticas
descolonizadoras para América Latina, Rivera Cusicanqui passa a utilizar as imagens como
fontes de pesquisa, com o propésito descolonizar o olhar e desestruturar a légica da
dominacdo colonial, visibilizando e combatendo a opressdo a partir da consideracao do
cotidiano no qual se movimentam os sujeitos andinos colonizados.

Aimagem é acionada como uma narrativa, uma sintaxe entre imagem e texto e, ainda,
como modo de relatar e comunicar as experiéncias. Por meio das imagens é possivel refletir
tanto o periodo pré-incaico quanto o contexto da colonizacdo espanhola e, mais, a
colonialidade contemporinea, para denunciar os abusos cometidos pelo clero, pelos
colonizadores e pelas elites indigenas. Para além da denuincia, seu propoésito é
deshierarquizar a imagem, isto é, diluir de seu poder de narrar uma histéria verdadeira, e
visibilizar mensagens de resisténcia ao colonialismo, a exclusio e a discriminacio.

Seu trabalho com imagens se inicia ao apropriar-se do livro Primer nueva corénica y
buen gobierno, com 1180 paginas e 397 desenhos, de autoria de Waman Puma de Ayala,
cronista de origem inca que viveu e produziu no periodo colonial do Peru. Os desenhos de
Puma de Ayala revelam as representacdes indigenas sobre o mundo andino colonial. Para

Rivera Cusicanqui (2015), por meio da Sociologia da imagem e possivel compreender o social
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a partir das culturas visuais, pois as imagens permitem a interpretacdo critica da realidade
e das narrativas sociais.

Ao enveredar por essa trilha metodolégica, hd a necessidade de diferencii-la da
Antropologia visual. Para Rivera Cusicanqui (2015), na Antropologia visual, o/a observador/a
olha a si mesmo no ambiente social observado, precisando familiarizar-se com a cultura,
com a lingua, e com os diferentes grupos sociais; seu fundamento é a observacao
participante, e seu objetivo é exibir os resultados ao publico urbano e académico, logo, ¢ uma
pratica representacional. Por outro lado, na Sociologia da imagem o/a observador/a olha o
“outro” de fora, considerando sua desfamiliarizacao, seu distanciamento do conhecido, da
rotina e do habito; o/a pesquisador/a observa o ambiente do qual ja participa, porém, tal
participacdo nao esta a servico da observacao, pois é seu pressuposto, sendo imperativo
problematiza-la na cena colonial; e, por fim, considera todas as praticas de representacao
como seu foco de atencao, pois estas estruturaram o espaco e visibilizam os tracos histéricos
nele contido.

Rivera Cusicanqui (2010) rastreia a conexao entre simbolos e imagens, entre o que
nao é dito e a memoria (como o levante do passado de Tupaq Katari), e evoca uma inversao
do tempo histérico, em razdo de considerar que a historiografia do século XVIII e a do
presente, ignoram as experiéncias cotidianas, levando-a a explicar as mobilizacdes e
insurgéncias como excessos ou as representarem por meio de discursos essencialistas nos
quais os povos indigenas aparecem como selvagens e indomaveis. Mais do que semiética, o
que a autora faz é interpretar as imagens considerando-as como um flashback, uma nocdo do
cinema que remete ao momento no qual é possivel dispor lado a lado duas imagens, uma
colonial e outra contemporanea, em busca de similaridades, nao sé para descrevé-las, mas,
parair além, interpretando-as para enxergar os significados e representacdes coloniais nelas
contidos.

Para encerrar esta parte, a autora argumenta que as culturas visuais expressam tracos
nao conscientes do mundo social, e permitem modos outros de leitura e de reflexdo critica,
esclarecendo dimensdes sociais ignoradas, como o nao dito do discurso publico ou os
significados ocultos sobre racismo, desigualdade e hierarquia racial.

Retomando o ponto inicial e particular da mesticagem, as acdes metodologicas e

politicas de Rivera Cusicanqui (2018a, 2018b) a levam a propor uma epistemologia Ch'’ixi,
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cujo eixo é a nocao de mesticagem, um traco marcante em seu pensamento. A epistemologia
Ch'ixi como projeto teérico-metodoldgico e politico, se traduz no reconhecimento da
histéria indigena andina como nao linear e nio teleoldgica, mas como ciclos em espiral que
promovem fraturas e sempre retornam ao ponto inicial. Esse processo que conecta passado-
futuro com possibilidade de surgir no presente, é capaz de impulsionar indigenas e mesticos

areivindicarem sua audeterminacao politica e religiosa.

CONCLUSAO

Nossa intencao foi ampliar e aprofundar a reflexao sobre o pensamento descolonial
de Silvia Rivera Cusicanqui. Consideramos que seu lugar social e académico é definido por
uma sélida e comprometida acdo politica nos movimentos sociais, particularmente, os
coletivos indigenas, e por suas contribuicbes teérico-metodoldgicas relativas a dois
procedimentos de pesquisa descolonizadores, a histéria oral andina e a Sociologia da
imagem.

Tanto a proposicdo de acdes politicas quanto a de procedimentos de pesquisa
académica no terreno colonial, constituem-se como praticas de resisténcia descoloniais,
capazes de desestruturar alégica de dominacao colonial. Assim, o feminismo descolonial de
Cusicanqui intenciona praticas de resisténcia comprometidas com um pensar-fazer outro,
visando um reordenamento das estruturas sociais implantadas pelo ocidente nas mulheres

indigenas e mesticas, que produzem o sexismo, o racismo e a misoginia.
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RESUMO: A presente proposta tem por objetivo uma discussdo tedrico-pratica sobre as estratégias
pedagdgicas feministas e antirracistas que se contraponham aos modelos e formas hegemdnicas de dominacao
pela Educagdo. Ofertando disciplinas, como “Antirracismos Contemporidneos Latino-Americanos e
Caribenhos”, “Histéria, Memoria e Territorialidade Latino-Americana”, “Protecdo Interamericana de Direitos
Fundamentais e Territorialidades”, “Arquitetura, Cidade, Relacdes Interseccionais entre Classe, Raca e Género”,
dentre outras, que problematizam o colonialismo, o patriarcado e o sistema do capital, a criagdo de um curso
de P6s-graduacio Lato-Sensu em Estudos Latino-Americanos e Territorialidades (PGELAT)* se propGe a avangar
sobre as invisibilidades e as formas de dominacdo historicamente consolidadas e propagadas na formacao
social, politica, econdmica e institucional da América Latina. A conformacdo de novos campos pedagdgicos
permite que os enfoques criticos e interseccionais tenham seus efeitos na vida social e cotidiana dos estudantes
desse curso, facultando a desconstrucdo e reconstrucdo de novas epistemologias e praticas sociais. A
especializacdo oportuniza uma abordagem colaborativa que valoriza o didlogo, a reflexdo critica e a acdo
transformadora. Além disso, enfatiza-se, com base na pedagogia freiriana, a importancia da solidariedade e do
apoio mutuo, criando assim um ambiente de aprendizagem inclusivo e empoderador. O campo educacional,
tradicionalmente visto como um espaco neutro de transmissdo de conhecimento, tem sido um terreno fértil
para a reproducao de modelos de dominacao na forma e no contetido curricular. Neste contexto, a emergéncia
de praticas pedagbgicas contra-hegemonicas representa uma acao efetiva para desestabilizar e transformar
essas estruturas, o status quo.

Palavras-chave: Praticas pedagbgicas, antirracismo, feminismo, epistemologias, América Latina.
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1. Ocampohegemdnico e batalha pela educacio publica de qualidade

Embora a América Latina e o Caribe tenham avancado nas Gltimas duas décadas em temas
como inclusdo social, expansao do ensino superior e o aumento da oferta de vagas por meio de
programas de bolsas e subsidios, além de apoio financeiro sob a forma de crédito educacional, a
regido ainda lida com questdes histéricas cruciais que a coloca em atualizados graus de dependéncia
e subordinacao, especialmente quando se trata da ofensiva conservadora que busca limitar o
pensamento critico nas instituicoes de ensino. A educac¢io é um bem publico e um direito humano
que deve ser garantido pelo Estado, mas que ainda é permeado e disciplinado pela l6gica capitalista
que procura mercantilizar a educacio ou fazer dela apenas um mecanismo na formacao de forca de
trabalho para o capital. A educacao superior, cada vez mais, é vista como lugar da elite enquanto, para
a classe trabalhadora figuram os cursos de qualificacido profissional apartando-os da possibilidade
de almejar o ensino superior como possibilidade da sua emancipacdo. Na América Latina, a expansdo
dos sistemas de ensino superior foi acompanhada pela diferenciacio institucional. Pressionado pela
ampliacdo dos setores médios, decorrentes da dindmica de industrializacdo e de urbanizacio, o
ensino superior se expande e, simultaneamente, se diversifica, para atender a uma demanda cada
vez mais heterogénea.

No Brasil, os dados do Instituto Nacional de Estudos e Pesquisas (Inep) referentes ao Censo
da Educacdo Superior 2021 revelam um cendrio bastante preocupante que chama a atencio,
sobretudo quando se trata das desigualdades sociais e da importincia que a educacao tem para frear
seus avancos. Dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica na Pesquisa Nacional por
Amostra de Domicilios (IBGE PNAD-Continua), de 2021 revelaram que a rede privada de Ensino
Superior no Brasil representa 87,8% das instituicGes de ensino (2.261 unidades) contra 12,2% das
instituicdes publicas (313 unidades)®. Cerca de 76,9% das matriculas no Ensino Superior ocorreram
no setor privado. Os ntimeros revelam ainda que a média de anos de estudo da populacio de 18 a 29
anos de idade em 2021 se contrastam em func¢ao da renda (25% maior renda — 13,4 anos x 25% menor
renda — 10,4 anos); da localidade (urbano — 11,8 anos x rural — 10,2 anos); da etnia (pessoas brancas —
12,3 anos X pessoas pretas/pardas — 11,2 anos); da regido (sudeste — 12 anos x nordeste/norte —11/11,2

anos); do género (mulheres — 11,9 anos x homens — 11,2 anos). (Grafico 1)

> OLIVEIRA, Ana Beatriz de. O Censo da Educacdo Superior 2021 e os desafios para o Brasil do futuro.
Publicada em: 21 de novembro de 2022. Disponivel em: <https://www.andifes.org.br/2022/11/21/0-censo-da-
educacao-superior-2021-e-os-desafios-para-o-brasil-do-futuro-por-ana-beatriz-de-oliveira/> Associacao
Nacional dos Dirigentes das Instituicdes Federais de Ensino Superior (ANDIFES). Acesso em: 14 de abril de
2024.
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Grafico 1. Namero médio de anos de estudo da populacdo de 18 a 29 anos de idade — Brasil 2021
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Fonte: IBGE/Pnad C; gréfico elaborado por Deep/Inep

A pesquisa ajuda a compreender 0 quanto as metas dispostas no Plano Nacional de Educacao
(PND) estao cada vez mais distantes de serem alcancadas. As causas da desacelera¢do sao amplas,
mas podem também ser associadas a reversao de politicas ptblicas de governos conservadores que
ndo trataram como prioridade o tema, além da drastica diminuicdo de recursos e o impacto da
COVID-19 sobre o emprego e a renda da populacao. A educacio se tornou um sonho distante para
familias pobres.

O desmonte das politicas de expansdo da educacdo publica e a drastica diminuicdo de
investimentos em ciéncia, tecnologia e inovacdo tém impactado a producio cientifica e a destinacio
de recursos para manter a infraestrutura ja existente. Precarizacao é a palavra que melhor descreve
a situacio (Oliveira, 2022).

O acesso a educacao superior esta ligado também ao nivel de emprego e salarios (Grafico 2).
De acordo com dados da Organizacao para a Cooperacdo e Desenvolvimento Econémico (OCDE),
trabalhadores com curso de graduacdo ganham 2,4 vezes mais do que trabalhadores com ensino
médio. O namero também é interessante quando se trata de pés-graduacao, quando essa diferenca

passa para 4,5 vezes:
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Grafico 2. Razdo entre Rendimento de Trabalhadores (25 a 64) com Educacdo Superior e de

Trabalhadores com Ensino Médio (base=1) - 2020
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Fonte: OCDE: Dados extraidos de OECD.Stat Nota: Brasil (2015), México (2018), Chile (2017), Franga (2018),
Espanha (2019)

“E cada vez mais evidente a contradicio entre o discurso triunfalista sobre a
“sociedade do conhecimento” e a insuficiéncia, ou em alguns casos a queda, dos
gastos com educacdo no PIB dos paises OCDE e em muitos paises do Sul. Mas
globalmente, a crise da escola mostra uma contradi¢do cada vez mais clara entre o
acesso a cultura, que se acredita necessaria para os jovens de origem camponesa e
operéria, e as restricdes materiais, sociais, simbdlicas e culturais que impedem o
acesso desses mesmos jovens a cultura ou os desvia desse objetivo”. (Laval, 2019,
p.304)

” o«

E sobre o curriculo e a introducdo de um novo 1éxico que inclui a “inovacado”, “eficiéncia” e
“empreendedorismo”. O contetido, o método e a forma da educacdo, baseados na crise de legitimidade

da escola com o avanco neoliberal e os valores embutidos nesses termos hoje correntes na educacao.

2. Proposta do PGELAT: por um curriculo para a transformacao social
A América Latina se insere em uma nova légica da geopolitica mundial de recursos

territoriais, naturais e sociais. A reprimarizacdo das economias da regido através da expansio da
fronteira agricola e do neoextativismo em suas territorialidades sdo termos e contetidos presentes na
gama de questdes que ocupam espaco nos debates propostos nesta pds-graduacao, assim como as
espacialidades e as dimensdes de raca, classe, género, etnia, diversidade e geracao que sdo resultado
da simbiose entre particularidades histéricas e contemporineas da nossa formacao. A reconversao
de atividades econémicas (reprimarizacao), alteracao das formas de ocupacao dos espagos em funcao
da crescente insercao dos territérios nos fluxos internacionais de acumulacao, a interacdo de novas
formas de exploracao do trabalho e a intensa especulacio do rural e do urbano, tem suas expressoes
narealidade do Estado do Tocantins e nos dao importantes subsidios para compreender 0S processos

mais atualizados do crescimento da regido e da sua integracao regional e global.
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A proposta desta pés-graduacao, em nivel de especializacio, se dedica a pensar a América
Latina em suas contradicdes e complexidades como tarefa fundamental para compreendermos
nossa formacdo econdmica, politica e social e seus impactos na contemporaneidade. Pesquisar,
debater, analisar, documentar e sistematizar o pensamento a partir do Sul Global sdo formas de
reconstruir aimensa quantidade de conhecimento existente no nosso continente e buscar a sintese,
as teorias, as novas epistemologias na e da América Latina para explicar os antagonismos, conflitos
e contradicdes do modelo de desenvolvimento que integrou de forma subordinada a regido e nos
transformou em periferia também quando se trata do saber cientifico.

O projeto ora proposto e que tem avancado desde agosto de 2023, vem em perspectiva
emancipadora e transformadora, valorizando a Educacao, sobretudo a educac¢do popular, procurando
superar as narrativas que estabeleceram a Europa como centro do conhecimento e a América como
continente de culturas pouco sofisticadas, que ansiava pelo racionalismo do Velho Mundo e seu
exercicio de controle sobre os corpos, culturas e territorialidades e espacialidades: a colonizacao.
Neste sentido, a Universidade Federal do Tocantins, através deste curso, intensifica seus estudos
sobre os avancos do capitalismo na América Latina, seus conflitos, problemas sociais, territoriais, de
género, classe, raca, etnia, diversidade e geracional na educac¢do continuada, como forma de atualizar,
conscientizar e incentivar o pensamento critico-reflexivo da(o) pesquisadora(or) para a compreensao
da prépria América Latina, dos seus problemas e desafios especificos.

Em consonincia com esta perspectiva, a PGELAT se volta para a formacao e atualizacdo de
profissionais das mais diversas areas, inclusive da educacio ptblica e privada da regido que vao além
das demandas neoliberais e que buscam promover o pensamento critico em seus espacos de atuacao,
exercendo protagonismo social e lideranca solidaria para influir nas caréncias sociais, defender os
direitos humanos e fundamentais e construir uma relacao mais justa com a sociedade e com o meio
ambiente. Nela, destaca-se a educacdo popular como uma rica e variada tradicao reconhecida pelo
seu carater emancipatério, alternativo e participativo na luta contra hegemonica e que se constitui
na contribuicio teérica mais importante da América Latina ao pensamento pedagdgico universal. A
tradicdo freireana de abordagem critica e emancipatéria permeia esta proposta que pode ser
reconhecida na visdo de América Latina e Caribe, no contexto da praxis presentes no projeto
pedagégico do curso.

A identidade visual do curso esta representada na logomarca (Figura 1), que foi desenvolvida

pela artista mexicana e colaboradora da PGELAT, Taimy Perez®. O desenho foi baseado na obra

¢ Taimy Perez é licenciada em Artes Visuais pela Faculdade de Arquitetura da Universidade Auténoma de
Yucatan, realizou estudos de escultura na Escola Nacional de Artes Plasticas da Universidade Nacional
Auténoma do México e desenvolve pesquisas sobre cidades com perspectiva de género.
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“América Invertida”, do artista uruguaio Joaquin Torres Garcia (1874-1949), que representa o mapa
invertido da América do Sul, buscando ampliar as perspectivas de nossa posicio no mundo,
incorporando as tradicoes do Sul Global, para além dos canones europeus (Castro, 2022).

Figura 1. Logomarca do curso

Especializagao em Estudos
Latino-Americanos e Territorialidades

PGELAT

Imagem adaptada, criagdo da artista Mexicana Taimy Pérez (2023)

O curso tem carga horéaria total de 360 horas, com disciplinas de 30 horas, acontece aos
sabados (periodo matutino e vespertino) e é 100% presencial e, neste sentido, insurgente, se
considerarmos as pressoes do mercado por uma educacio a distancia (EAD) ou via acesso remoto no
contexto da educacdo contemporanea. O jargio das novas tecnologias sintetizado na ideia 4.0 (quarta
revolucdo tecnoldgica), tem rebaixado cada vez mais a importincia da presenca, da materialidade
dos corpos nos espacos das escolas. Sabemos que a presenca e a sociabilidade fortalecem as relacdes
interpessoais e, consequentemente, empodera politicamente os sujeitos, forca que contraria a
pressao pela privatizacio dos espacos e da mercantilizacdo total da vida.

Ao proporcionar um ambiente académico permeado por praticas contra-hegemonicas, a
especializacdo nio apenas amplia o repertdrio teérico dos participantes, mas também os empodera
para enfrentar desafios sociais. Assim, reforca-se a importincia de iniciativas educacionais que

atuem como catalisadoras de mudancas em dire¢do a uma sociedade mais equitativa e plural.

3. Soylatino americano e nunca me engano - epistemologia é empoderamento

A América Latina é uma regido marcada por uma inquestionavel diversidade cultural,
histérica e social e que enfrenta desafios continuos na busca por uma identidade coletiva e na
consolidacdo de suas trajetérias politicas, sociais e, claro, académico-cientificas. Neste contexto, a
oferta de uma especializac¢do gratuita e presencial em Estudos Latino Americanos e Territorialidades,

em uma universidade publica, localizada no centro norte brasileiro, na Amazoénia Legal, ndo apenas
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abre portas para a compreensao multifacetada da América Latina, mas também se configura como
um poderoso instrumento contra hegemonico e de empoderamento individual e coletivo.

Ao propor uma estrutura curricular transdisciplinar (Introducdo aos Estudos Latino-
Americanos; Histéria, Memoria e Territorialidade Latino-Americana; Antirracismos
Contemporianeos Latino-Americanos e Caribenhos; Histéria, Memoéria e Territorialidade Latino-
Americana; Arquitetura e Territorialidade Latino-Americana; Protecio Interamericana de Direitos
Fundamentais e Territorialidades; Lutas Sociais no Brasil, América Latina e Caribe: histérias e novas
perspectivas; Pensamento Social Latino-Americano; Pensamento Econdmico Latino Americano;
Povos Indigenas da Pan-Amazdnia: da arqueologia a politica global; Epistemologias Latino-
Americanas e Caribenhas e o pensamento feminista; Arquitetura, cidade, Arquitetura e
territorialidades latino-americanas, Arquitetura, cidade, relacdes interseccionais entre classe, raca e
género, a especializacdo em questdo assegura também o reconhecimento da identidade das
acadimicas e académicos e da sua latinidade, uma construcdo complexa que vai além da ideia de um
povo. Ela envolve questdes histéricas, geopoliticas e culturais, e é uma parte importante da
identidade dos cidaddos latino-americanos.

Para além do contato e apreensiao de contetidos sobre histéria, arquitetura, economia,
cultura, dentre outros sobre América Latina, os académicos e académicas desta especializacao tém a
oportunidade de acessarem suas proprias identidades, gerando sentimento de pertencimento e
interlocucdo com o que se estuda e se vivencia durante as aulas, assim como no cotidiano de cada
um. Os contetidos tornam-se tangiveis fazendo com que cada académica e académico se conecte e se
aproprie de sua cultura, ancestralidade e modo de vida latino-americano.

Sueli Carneiro (2023) aponta que “a compreensio das multiplas opressdes em sociedades
multirraciais de passado colonial e presente neoliberal requer atencdo a raca, a classe, ao género”.
Pensando na construcao de novas epistemologias, a diversidade de perspectivas e experiéncias
trazidas por individuos que se reconhecem como parte de uma comunidade latino-americana,
enriquece o debate académico, promovendo a pluralidade de ideias e abordagens teérico cientificas.

Ademais, vale pontuar que tao importante quanto a desconstruc¢do, construcao e
reconstrucado de novas epistemologias é evitar o epistemicidio apontado por Sueli Carneiro “...) com
a destruicdo ou desqualificacdo da cultura do dominado, o epistemicidio embasa a suposta
legitimidade epistemolégica da cultura do dominador justificando a hegemonizacio cultural da
modernidade ocidental” (Carneiro, 2023, p. 88).

Outrossim, ao reconhecer e valorizar a identidade individual como cidaddo latino-

americano, rompe-se com visdes eurocéntricas dominantes no campo académico e enfrenta-se as
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praticas hegemodnicas consagrando-se como perspectiva contra-hegemonicas. Isso permite uma
maior inclusdo de saberes e conhecimentos locais, muitas vezes marginalizados, e uma critica mais
ampla das estruturas de poder e dominacio que moldaram historicamente as sociedades latino-
americanas. Dessa forma, abre-se espaco para a construcao de uma epistemologia mais inclusiva e

emancipatoria, capaz de refletir as realidades e aspiracdes dos povos latino-americanos.

4. Arquiteturaecidade na América Latina
A aproximacdo com a producdo e a critica da arquitetura e da cidade na América Latina
acontece nas disciplinas “Arquitetura e territorialidades latino-americanas” e “Arquitetura, cidade,
relacOes interseccionais entre classe, raca e género”. A complexidade da crise econdmico-social que

assola os paises periféricos se materializa nas arquiteturas e na morfologia das cidades latinas:

“A antitese entre a natureza e o entorno urbano; o crescimento incontrolado e
desproporcionado das grandes extensdes metropolitanas; o surgimento de intiteis
edificios simbdlicos e monumentais, representativos do Estado burgués ou das
estruturas administrativas, comerciais ou financeiras estrangeiras; a infinita
proliferacdo das favelas em todo o Continente e no Caribe; as construcdes
andénimas de habitacOes desumanizadas e despersonalizadas; a caréncia de
servicos e infra-estruturas para as camadas majoritarias da populac¢do: a destruicao
das auténticas tradi¢ées populares na dimensdo urbanistica, arquitetoénica e do
mundo objetivo.” (Segre, 1991, p. 311)

As disciplinas envolvem a dimensdo cultural e simbdlica da arquitetura e da cidade,
perpassam o debate sobre a construcio de identidades, estabelecendo uma leitura critica acerca das
vanguardas artisticas, subordinadas a Europa, geralmente ensinadas nas escolas de arquitetura do
Sul Global. Inclui-se, neste sentido, o pensamento decolonial (Aravecchia-Botas, 2018; Verges, 2020),
para a compreensio da conformacado do campo disciplinar da arquitetura e do urbanismo na América

Latina. Para o arquiteto e historiador Roberto Segre:

“Os habitantes das cidades latino-americanas ndo necessitam apenas de simbolos
monumentais, mas, essencialmente, de habitacdes, servicos e infraestruturas
técnicas que permitam melhorar a qualidade de vida das diferentes camadas
sociais. Dentro dessa produc¢do macica deve estar contida a criatividade, o valor
artistico, a expressao cultural de projetistas e usuarios.” (Segre, 1991, p. 18)

Para além das questdes que envolvem a arte e a técnica, as disciplinas inserem as categorias
classe, raca e géneronos estudos sobre arquitetura e cidade, destacando, por exemplo, a invisibilidade
das arquitetas negras. O coletivo brasileiro de Arquitetas Negras trata do racismo estrutural na
arquitetura e no urbanismo e vem discutindo a invisibilidade ou mesmo a auséncia das mulheres

negras na profissao. A arquiteta e urbanista Maria Luiza de Barros Rodrigues relata:
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“Desde que adentrei esse caminho, muito me inquietava o fato de pouco se contar
sobre a diversidade sociocultural que compde nossas cidades, levando em
consideracdo o impacto que o modo hegemédnico de projetar urbano implica
diretamente nesse aspecto. Além disso, e ndo menos problematico, o saber branco,
eurocéntrico, masculino e cristdo nesse campo despontavam como referéncias em
todos os ambitos. Esses fatores transpassam de forma violenta o repertério
intelectual construido pela populagdo negra regional e globalmente, assim como
todo e qualquer tipo de territério e manifestacdo que possuem variante cultural
afro-brasileira”. (Rodrigues, 2019, p.14)

Tendo o corpo como escala de andlise, a partir das teorias feministas afro-latino-americanas

(Carneiro, 2023; Davis, 2016; Gonzalez, 2020), busca-se também acolher a populacdo LGBTQIAP+, nos
debates sobre as cidades, tratando de experiéncias insurgentes (Moassab & Name, 2020)
materializadas no espaco urbano, como as manifestacGes antirracistas, feministas, inserindo a
politica como ponto fundamental nessa interlocucdo com a cidade, contextualizando todos esses

temas também nos campo dos ativismos digitais.

5. Lutas sociais na América Latina e Caribe

As lutas sociais na América Latina e no Caribe tém sido fundamentais para a transformacao
social, para a defesa dos direitos e na busca por justica. Essas lutas abrangem uma variedade de
questodes e formas de resisténcia.

Embora tenha havido nas tltimas décadas um fortalecimento das resisténcias populares, é
preciso fazer uma reflexdo critica quanto a reversibilidade das conquistas na atual fase do
capitalismo, especialmente sob o cariz neoliberal. A proposta de disciplina tem como objetivo refletir
sobre os rumos dos movimentos, destacando movimentos-chave que sintetizam a realidade das lutas
sociais na América Latina e no Caribe.

Questodes como a demarcacao de terras indigenas, direitos humanos e litigncia estratégica,
pluralismo juridico, acesso a moradia e direito a cidade, trabalho e economia e as novas formas de
organizacao dos movimentos sociais latino-americanos siao temas de destaque na compreensao das
resisténcias, de sua agenda politica e enfrentamentos. A analise dos movimentos sociais pode ser
feita de forma comparada, sob perspectiva histérica-dialética, sua territorialidade sempre vinculada
com a luta por justica, igualdade e direitos, mas também aqueles que vao além e questionam a
natureza do sistema capitalista por meio de mobiliza¢des de protesto (Almeida, 2020).

Neste sentido, é importante pensar e destacar os movimentos sociais mais recentes que
enfrentam opressoes ainda mais expressivas derivadas do crescimento e expansiao vertiginosa do
agronegdcio e do neoextrativismo destrutivo, dos feminicidios e da violéncia estrutural sobre os mais

pobres (Zibech, 2020). O capitalismo contemporianeo na Ameérica Latina e no Caribe tem imposto
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enormes desafios aos movimentos também por operar na esfera das subjetividades impingindo as
ideias de consenso, reconciliacao e negacao dos antagonismos (Mouffe, 2015).

Realizar discussoes sobre esta perspectiva nos ajuda a compreender os movimentos sociais
como sobrepostos, entrelacados e combinados que se movem para reivindicar ou fazer valer seus
direitos considerando sua extracdo colonial e sua integracdo subordinada a economia global.
Conhecer é resistir!

Aluta antirracista

Ainda podem ser consideradas muito recentes as politicas educacionais antirracistas na
Ameérica Latina, consequéncia de uma regido de extraciao colonial onde o racismo é individual,
estrutural e institucional (Almeida, 2020).

Ao incluir uma disciplina que aborda estas discussoes, a especializacdo tem procurado
contribuir com a superacao do racismo no contexto educacional procurando combater formas de
hierarquizacdo, discriminacdo e preconceitos nos curriculos e nas praticas das professoras
envolvidas neste projeto.

O colonialismo ainda é uma marca indelével da formacao da América Latina e do Caribe. De

acordo com Quijano,

“Para a América e, em particular, para a atual América Latina, no contexto da
colonialidade do poder, esse processo implicou que, a dominacdo colonial, a
racializacdo, a re-identificacdo geocultural e a exploracdo do trabalho gratuito,
fosse sobreposta a emergéncia da Europa Ocidental como o centro do controle do
poder, como o centro de desenvolvimento do capital e da
modernidade/racionalidade, como a prépria sede do modelo histérico avancado da
civilizacdo. Todo um mundo privilegiado que se imaginava, se imagina ainda,
autoproduzido e autoprojetado por seres da raca superior par excellence, por
definicdo os tnicos realmente dotados da capacidade de obter essas conquistas”
(Quijano, 2005, p. 23).

A colonialidade de poder e a racializacdo dos povos circunscreveu o poder e o territério do
colonizador e hierarquizou suas relacdes com os colonizados. Mesmo apés a “abolicdo da escravidao”
e da institucionalizacdo da Republica, o presente continuou flertando com o passado em um
movimento de modernizacdo conservadora que apenas colocou em outros termos e atualizou o
racismo.

O reconhecimento do racismo e de seus vieses (também sobre as populagdes indigenas,
quilombolas, ribeirinhos, camponeses) e combaté-lo dentro e fora da universidade é essencial se
quisermos alcancar novos niveis de justica social e igualdade na diversificada América Latina. Neste

sentido, o projeto pedagbgico do curso procurou garantir uma discussdo ampla e aberta sobre o

racismo latino-americano na histéria e na contemporaneidade.
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Proximos passos...

O plano pedagégico do curso se encontra aberto para mudancas. Nao ha nada fechado ou
definitivo em projetos que buscam interlocucdes cada vez mais profundas com a sociedade. Se a
sociedade caminha exercitando a mudanca social, estamos propondo também que esta mudanca
siga como parte integrante deste projeto. Sabemos também dos limites que é atuar dentro de uma
estrutura que em si e por si também representa certos limites. Reconhecemos a praxis pedagogica
como a alavanca que impulsiona novas ideias e possibilidades.

As estudantes deste curso sio majoritariamente professoras da rede publica de ensino,
mulheres e negras. A sala de aula é por si expressao da diversidade e da necessidade de qualificacdo
e intercambio de saberes, histérias e realidades. A cada aula e a cada nova disciplina docentes e
discentes se encontram com as proprias histérias e reconhecem que a sua territorialidade, onde quer
que esteja, é a conexao mais importante entre o que se aprende e 0 que se ensina.

Este certamente foi o primeiro passo de uma proposta que se pretende mais ampla. Seguimos
certas de que o tema central e os abordados na sua estrutura curricular merecem um programa stricto

sensu e esperamos fomentar este caminho rumo a sua concretizacao.
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GT 03 — Pensamento social, utopias e epistemologias na América Latina e Caribe

POR UMA EDUCAGAO MUSEAL DO SUL-GLOBAL: SABERES ORIGINARIOS PRESENTES
EM MUSEUS
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RESUMO: A pesquisa teve sua origem em um projeto desenvolvido durante a graduacio, iniciada
com uma investigacdo preliminar através de uma revisio bibliografica exploratéria para
compreender as discussdes existentes sobre o tema. Observou-se que 0s museus, Sao
tradicionalmente vistos como guardides da memoria, por ter suas raizes em salvaguardar memorias
materiais e imateriais da sociedade que se autodenominava dominante, e ndo valorizavam narrativas
que nio se encaixavam na légica colonialista predominante, o que contribuiu para marginalizacio e
silenciamento de muitas comunidades. Sendo assim, é crucial reconhecer a dimensao social,
educacional, politica e epistemoldgica dos espagos museais, pois essas instituicées desempenham
um papel fundamental na producao e preservacio dos saberes e memoérias de diversos povos e suas
subjetividades. Para elucidar a pesquisa em questdo, destacam-se duas exposicoes itinerantes que
estdo a mostra em dois museus em Belém/PA, (1) Exposicao “Bancos indigenas do Brasil - Grafismo”
e a (2) Exposicdo “Nhe’é Pora: Memoria e Transformacao”. Com base nas informacdes levantadas,
realca-se a preméncia de uma abordagem museal mais ampla, originada no Sul-Global, que possa
desafiar as estruturas coloniais arraigadas em que estamos submersos, ressaltando a importancia da
educacdo museal como ferramenta para romper com esteredtipos forjados sobre as comunidades
originarias, enfatizando a urgéncia em adotar uma perspectiva a partir do sul-global nos museus.

Palavras-chave: Educagdo Museal, Sul-Global, Saberes Originarios, Museus.

INTRODUCAO

Recentemente surgiram discussoes e debates acerca da necessidade de uma
educacdo museal que valorize perspectivas “outras”, especialmente no sul-global, enfocando
a diversidade de saberes e culturas dos povos originarios, marginalizadas nos espacos

museais. O presente artigo propoe reflexdes sobre a importancia e os desafios acerca da
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precisao em promover uma Educacdo Museal a partir do lugar do “outro”, que reconheca e
valorize o pensamento dos povos originarios presentes nos museus.

A instituicao desempenha um papel fundamental historicamente na preservacao e
exposicao de artefatos narrando histérias e fatos culturais, todavia, continuamente, essas
instituicOes tém privilegiado exposicoes e conhecimentos por uma perspectiva dominante,
ligada ao norte-global. Essa concepcao se torna limitante e excludente, quando se considera
as diversas cosmologias presentes desse outro lado da linha (sul-global).

Segundo Brandao e Landim (2011):

O museu é fruto do saber moderno que excluiu o saber popular, consequentemente,
as classes populares. O museu desde a sua cria¢ao nega e esconde o saber popular,
prolongando a hegemonia. Perpetuando a ideia de que os espagos museais nao sao
para o acesso de todos, surgindo assim, o sentimento de ndo pertencimento por

outros, ou seja, existe uma problematica, e ela é estrutural, e se limita sobre o
entendimento que temos sobre museus.

Em vista disso, apreende-se que a Educacao Museal desenvolvida a partir do sul-
global, tem por intuito explorar como os museus podem tornar-se espacos mais holisticos e
relevantes para as mais diversas comunidades, pondo em protagonismo suas histérias, seus
multiplos saberes e formas de conhecimentos sobre a vida e o mundo que seguem sub-
representadas.

Quando se permite discutir sobre a relacao da educacao com os museus, cada museu
aborda em seus acervos e curadoria uma perspectiva especifica, certo? Quantos museus que
ja tivemos a oportunidade de conhecer e/ou visitar nos deu a oportunidade de ampliar nossa
bagagem cultural, colaborando com nossa aprendizagem somente pelo contato com uma
tematica desconhecida, pouco conhecida ou até mesmo conhecida, mas que auxiliou em
esclarecimentos sobre determinados assuntos? Dessa forma, sendo importante refletir sobre
esses questionamentos para dar prosseguimento a esta pesquisa.

Para este trabalho, salienta-se que a investigacdo é de cunho bibliografico, em que
busca-se abordar reflexdes e apontamentos acerca da relacdo dessa instituicao com o0s
conhecimentos oriundos de um sul-global que existe e sempre existiu, mas que foi silenciado
de maneira proposital. A pesquisa também conta com a conceituacdo das ideias

fundamentais acerca da Educacdo Museal e dos museus como espacos que podem se
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transformar em agentes de mudanca positiva, proporcionando didlogos interculturais e
colaboracoes significativas, que valorizem verdadeiramente os saberes originarios.

Além disso, buscou-se elucidar a proposta da pesquisa, abrangendo para este debate
duas exposicOes itinerantes que se encontram abertas para visitacdo do publico em
Belem/Pa que sdo: (1) A Exposicdo “Bancos indigenas do Brasil - Grafismo” que esta em
exibicdo no Museu do Estado do Para (MEP) e a (2) Exposicdo “Nhe’é Porda: Memoria e

Transformacdo” em a mostra no Museu Paraense Emilio Goeldi.

CONCEITUANDO O MUSEU A LUZ DO SUL-GLOBAL

O museu possui suas raizes epistémicas na loégica colonial e estdo entrelacadas com
a narrativa de Estado-nacao, processo de patrimonio e discursos de memoéria. O museu na
sua configuracao inicial reflete e perpetua estruturas de poder, exercendo controle acerca do
que é exibido e apresentado. Diante disso, emergem duas tendéncias a desconstrucio do
legado colonial do museu: (1) Politicas de identidade e representatividade; e (2) a introducao
da categoria “Sul” como uma resposta epistemoldgica frente ao discurso da arte
contemporanea (Bennett, 1994).

Assim, é importante que se compreender que 0s museus sdo instituicdes antigas,
caracterizadas pelo propdsito de comunicar e preservar o patrimonio material e imaterial da
humanidade. E, com base nas definicdes mais recentes do Conselho Internacional de
Museus (ICOM) e do Instituto Brasileiro de Museus (IBRAM), o museu é uma instituicdo
permanente, sem fins lucrativos, aberta ao publico e dedicada a pesquisa, preservacio,
interpretacao, exposicao, estudo, pesquisa, educacao, contemplacdo e turismo, conjuntos e
colecoes de valor historico, artistico, cientifico, técnico e cultural.

Isto é, os museus fomentam a diversidade, impulsionando experiéncias educativas,
de fruicdo e de reflexdo para todos os publicos. Porém, muitas pessoas demonstram uma
certa hesitacao acerca da ideia de museu, ficando inibidos no primeiro contato com esses
ambientes, por nio avistarem os museus como locais de cultura e lazer, como parte
integrante de suas rotinas.

Portanto, compreender que os museus sdo instituicoes dindmicas, vivas e ativas que
dispoem de atividades planejadas e executadas ao longo de todo o ano, e estdao abertas ao

publico, é indispensavel para reconhecer a funcio central que assumem na promocao da
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cultura, educacao e do lazer na rotina das pessoas. Ao organizar suas exposicoes, 0s museus
buscam transmitir as memorias e saberes de forma educativa, ndo-formal e ladica
despertando o interesse dos visitantes e curiosos.

Marilia Cury (2010) enfatiza “os museus possuem a capacidade tinica de oferecer
experiéncias significativas de aprendizagem, possibilitando que os visitantes construam
conhecimentos mediante suas préprias interacdes com os acervos e narrativas expostas’.
Isto é, os museus como ambientes dindmicos, mediam a aprendizagem que se da de forma
ativa e transformadora, promovendo experiéncias que colaborem para o desenvolvimento
pessoal e cultural dos visitantes.

Ademais, os museus desempenham uma funcdo essencial frente a preservacao da
memoria e do patrimonio cultural, oportunizando reflexdes e debates sobre questdes atuais
e futuras, enfatizando o atributo dos museus como lugares colaborativos ao empoderamento
de povos que foram subalternizados (Barbosa, 2007). Em suma, 0s espacos museais sao mais
que depdésitos de objetos, sdo lugares de didlogo intercultural, educacao e reflexao, sendo

essencial para o desenvolvimento e preservacao da identidade cultural de muitos povos.

EDUCAGCAO MUSEAL DO SUL-GLOBALE A VALORIZACAO DOS SABERES ORIGINARIOS

Historicamente os museus foram concebidos como espacos para salvaguardar
memorias de povos que se autodenominavam-se como dominantes, 0 que resultou na
marginalizacdo e apagamento de memoérias e narrativas histéricas ao redor do mundo das
sociedades que fugiam da légica colonialista impostas pela modernidade ocidental (norte-
global).

Frisa-se que os povos da América do Sul foram submetidos a um processo de
apagamento de suas memorias, praticas e saberes em seus proprios territérios.

Desse modo, evidencia-se o pensamento de Le Goff (1983) que:

O controle acerca da memoéria e o esquecimento advém da preocupacdo

significativa daqueles que dominam as sociedades histéricas, desvelando-se
através do silenciamento e omissoes da narrativa coletiva. (Le Goff, 1983)

Em outras palavras, para o invasor, as formas de silenciar e invisibilizar esses povos

se estabelecia como uma estratégia de poder para se manter uma historiografia universal do
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ocidente, visto que se objetiva modelar a memoria coletiva em torno dos valores ocidentais.
Nesse sentido, Sacavino (2016) complementa que desconstruir a histéria e o poder é desvelar
a “cultura do siléncio”, que seria contar, apoiar, valorizar, visibilizar a producao e o fazer
histéria dos sujeitos subalternizados e colonizados que habitam a zona do ndo ser do outro
lado da linha abissal.

Logo, descolonizar os museus, é um mecanismo para reler e recontar histérias por
outras perspectivas, ndo se trata de excluir o ocidente e de negar o seu potencial na
construcdo do mundo, mas de que existem outros mundos possiveis, como real¢ca Mignolo
(2007) “nao se trata da substituicdo por um novo paradigma, mas sim do surgimento de
paradigmas outros".

Partindo desse ponto, é imprescindivel considerar a perspectiva pela qual os museus
serdo abordados e o que se pretende pesquisar, enfatizando que o processo de mediacao dos
museus, seja conduzido por ele mesmo.

De acordo com o Instituto Brasileiro de Museus (IBRAM, 2023):

A educacdo é uma das funcdes essenciais aos museus, que vao além das atividades
de preservagao, conservacao e comunicacao de seus acervos, exercendo um papel
na transformacao social e na interpretagdo da cultura e memoéria (IBRAM, 2023).

Assim, considerando o cendrio brasileiro, é preponderante explorar a educacao
museal como um conjunto de praticas educativas desenvolvidas nos museus. Tendo em vista
que essas praticas visam promover a aprendizagem, o dialogo intercultural e a valorizacao
do patrimoénio cultural de diversos povos. Essa abordagem educacional no Brasil estd em
conformidade com os principios internacionais estabelecidos pelo Conselho Internacional
de Museus (ICOM), que reconhece a educacdo museal como uma func¢do essencial dos
museus para a sociedade.

Além do mais, Martini (2006) afirma que a educacao museal que se origina do sul-
global valoriza os saberes dos povos locais, desafiando as perspectivas eurocéntricas
solidificadas nos museus tradicionais. Compreende-se assim, a iminéncia de repensar e
propor formas de transformar a educaciao museal do sul-global, superando as lentes
cristalizadas hegemonicas e colonialistas que permeiam nos museus.

Ao abordar o conceito de sul-global, referimo-nos a um sul metaférico que representa

a subalternizacao, a negacdo e a invisibilizacdo de todas as epistemologias, existéncias,
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modos de vidas e conhecimentos que se encontram do outro lado dessa linha. Esse “sul”
sendo inferiorizado, desqualificado e considerado como inexistente pela “modernidade
ocidental”.

E partindo desse ponto, podemos observar que a modernidade ocidental se
posicionava como ponto de referéncia para as outras civilizacoes, embora nao constituisse
um modelo de modernidade “auténtico”, porém a expansao europeia na América do Sul
(Pindorama) colaborou para a transformacdo das premissas da ordem cultural e politica
daquela modernidade em gestacdo, indicando a diversidade e complexidade desse
fendmeno histérico (Eisenstadt, 2000, p.13).

Ou seja, a ascensao da modernidade revela pelas Américas, a origem de uma nova
configuracao de um padrao de poder global. A cartografia do poder global, desvela a criacao
dessa divisdo racial em que privilegia na América do Sul a minoria (elite/burguesia) que se
considera como padrdo suas formas de ser, saber e existir em relacdo aos sujeitos cuja
humanidade ndo e reconhecida, ou seja, 0 “Outro”. Revelando assim, uma estrutura de poder
que perpetua a marginalizacao daqueles vistos como diferentes.

Assim, a visibiliza¢do e o reconhecimento de outras histérias sao fundamentais na
formacao de identidades a partir de uma abordagem descolonizadora. A histéria e a memoéria
sao dimensodes indispensaveis a serem consideradas em rela¢do as lutas e conquistas pelos

direitos humanos, pela cidadania e justica social.

EXPOSICOES ITINERANTES EM BELEM/PA: O PROTAGONISMO INDIGENA NOS
MUSEUS

No contexto atual do reconhecimento do “outro”, observa-se um movimento
relevante de resisténcia cultural e identitaria, com a proposta de reconhecimento,
preservacdo e promocao dos conhecimentos ancestrais dos povos locais. Esta dindmica
destaca a diversidade existente como estratégia de resisténcia frente ao colonialismo.

As populacOes originarias sdo historicamente atravessadas por politicas de morte,
apagamentos, assimilacdo cultural e marginalizacdao de seus saberes. Linda Smith (1999)

afirma que o processo de colonizaciao atua como um método de desvalorizacao e apagamento
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dos conhecimentos e histéria indigenas, validando e estabelecendo as relacdes de poder
dominantes.

Logo, observa-se nos varios veiculos midiaticos, a movimentacao das comunidades
originarias lutando por seus direitos, dado que seus direitos basicos sdo violados o tempo
todo. Frente a esses movimentos, se obteve algumas conquistas, como, a afirmacdo de suas
identidades étnicas e a busca pela garantia de seus territérios, apesar das ameacas diarias
em relacao ao avanco do agronegocio, garimpos, desmatamento e outros. Tais atividades
interferem na vida dessas populacdes, pois sao realizadas na maioria das vezes préximas as
suas moradias, quando nao se tém seus territérios invadidos.

Posto isto, os museus possuem essa funcao de mostrar que os povos indigenas sio a
materialidade da palavra resisténcia, pois nao é facil continuar existindo por seus mais de
500 anos, quando se ha a todo momento alguém desvalidando suas identidades étnicas e
desvela um sistema que a todo momento e a todo custo pretende se apropriar de seus
territérios.

A seguir, serdo apresentadas algumas imagens para complementar os pontos
discutidos neste trabalho. As imagens foram selecionadas com o intuito de destacar os
aspectos tratados sobre o tema, oferecendo uma representacdo visual que enriquece as
discussoOes aqui introduzidas.

Primeiro salienta-se, a Exposicao itinerante “Bancos Indigenas do Brasil - Grafismo”
que se encontra em exibicao no Museu do Estado do Para (MEP). As pecas sdo esculpidas em
madeira, sendo a maioria em formato de animais, revelando as formas, cores e grafismos da
arte indigena. A exposicao retine 142 pecas de 40 povos indigenas oriundos da Amazodnia, e

além dos bancos, a mostra conta com fotografias e videos (SECULT/PA, 2024).
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Imagem 1. Exposi¢do “Bancos indigenas do Brasil - Grafismo”

Fonte: Secult/PA (2024)

A segunda fotografia trata-se da Exposicdo Itinerante “Nhe’€ Pord: Memoria e
Transformacido”, que se encontra aberta ao publico para visitacdo no Museu Paraense Emilio
Goeldi, evidenciando que a cidade de Belém do Para foi a primeira a receber a mostra, sendo
realizada pelo Museu de Lingua Portuguesa em Sao Paulo.

A exibicdo apresenta obras feitas por artistas indigenas, objetos etnogréaficos,
arqueolégicos e outros artefatos, tendo a curadoria de Daiara Tukano, artista indigena e
mestre em Direitos Humanos, cuja proposta é convidar o visitante a mergulhar na memoria,
histéria e realidade atual dos povos originarios do Brasil, revelando, diferentes formas de
contemplar os territérios materiais e imateriais, as identidades das comunidades indigenas,
suas trajetérias de luta e resisténcia, assim como as riquezas de suas culturas (GOELDI,
2024).

Destaca-se que o Museu Emilio Goeldi ndo apenas acolheu a exposi¢cdo, como
também é correalizador, colaborando com o acervo linguistico desde a realizacdo da mostra

em Sao Paulo.
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Imagem 2. “Nhe’é Pora: Memoria e Transformacao” - Exposicdo Itinerante sobre Linguas Indigenas no

Museu Paraense Emilio Goeldi

Fonte: Museu Paraense Emilio Goeldi (2024)

Essas iniciativas ndo apenas possibilitam um contato mais préximo com povos que
antes pareciam distantes da nossa realidade, mas também expdem as estruturas coloniais
presentes nas escolas, instituicoes, livros e na configuracdo de fazer politica do nosso pais,
que difundem e alimentam um imaginario social distorcido sobre os povos indigenas. E com
base nas fotografias acima, é evidente como essas exposicoes tendem a contribuir para a
desconstrucdo do imaginario social sobre as populacdes origindrias, promovendo uma
educacdo museal mais eficaz, inclusiva e relevante para as comunidades no geral.

Os museus desempenham um papel fundamental ao permitir o protagonismo desses
povos em seus acervos e exposicoes, apresentando as suas linguas maternas, praticas
tradicionais, artesanatos, medicinais ancestrais, desafiando as estruturas hegemonicas
eurocéntricas e evidenciando a diversidade epistemolégica, cosmoldgica e ontolégica do Sul-
Global.

Maria Moura (2018) destaca essa auséncia diante do reconhecimento dos saberes e
praticas das diversas comunidades étnicas e culturais nos espacos museais no Brasil. Assim,

além da concepcdo de preservar os saberes “outros”, é importante acentuar a educacao
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intercultural como mecanismo fundamental no reconhecimento e existéncias de diversas
comunidades.

Dessa maneira, a resisténcia indigena ndo se enquadra somente na preservacao dos
conhecimentos ancestrais, englobando também uma luta politica e social por justica e
dignidade para esses povos, combatendo diariamente as injusticas e ameacas impostas pelo

sistema hegemonico na sociedade contemporanea.

REFLEXOES SIGNIFICATIVAS

E fundamental descolonizar esses espacos que refletem a hegemonia eurocéntrica,
reconhecendo que suas praticas foram moldadas por estruturas coloniais. Nesse sentido, a
educacdo museal emerge como um mecanismo potente para promover uma justica social e
histérica, desconstruindo o paradigma de dominacao.

Desse modo, a presenca dos saberes desses povos em museus vai além da exposicao
de artefatos ou representacdes visuais. E necessario promover uma transformacio na
concepcao e oferta de experiéncias educativas, considerando o relacionamento com estas
comunidades.

Considerando a potencialidade educativa dos museus, é primordial que nao se
limitam a simples ambientes expositivos, mas que desempenham um papel crucial na
narrativa museoldgica, cultural e social. Visto que cada museu possui sua propria
perspectiva na apresentacao de fatos e na divulgacdo deles, podendo colaborar para
perpetuar estere6tipos ou, ao contrario, desafia-los e desconstrui-los.

Além de reconhecer a importidncia da presenca desses povos nos museus, €
substancial refletir sobre as representatividades destes como colaboradores ativos das acoes
museais. Isso possibilita que os museus se transformem em espacos de dialogo intercultural
e de empoderamento para as comunidades factualmente marginalizadas, construindo
caminhos para uma sociedade menos intolerante e mais respeitosa com as diversas formas

de ser, saber e existir.
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GT 03— PENSAMENTO SOCIAL, UTOPIAS E EPISTEMOLOGIAS NA AMERICA LATINA E
CARIBE

EL PERFORMANCE COMO POLITICA: REGINA JOSE GALINDO, LA PIEDRA Y
CONCEPTOS DEL CUERPO LATINO-AMERICANO DESDE REGINA***

Piedad Loren Guerrero Coka! (undav)

RESUMO: Para estudiar el performance y el activismo es menester ahondar, en primer lugar, el rol del cuerpo
humano y su disposicién como medio significante y politico. En este sentido, recordemos que Arendt (1958)
cuando hace referencia al cuerpo vivo no remite a una condicién biolégica, sino més bien a una posicién
politica comprometida con el analisis critico de 1a modernidad, mas precisamente con las catastrofes politicas
del siglo XXy el auge de la sociedad de masas. Para la autora “la labor es la actividad en la que el hombre no esta
junto con el mundo ni con los demaés, sino solo con su cuerpo, frente a la desnuda necesidad de mantenerse
vivo”

Palavras-chave: Cuerpo, Territério, Performance, Mujer, latino-americana-americana
INTRODUGAO

1 Estado del Arte

Performances politicos desde los cuerpos en Suramérica (Pert, Bolivia)

Referirnos al tema del performance con el objetivo de caracterizar su rol como
espacio para el activismo politico, implica sumergirnos dentro del denso mundo de
las artes y sus posibilidades de combinarlas en una sola pieza que trasmita o
trasgreda la comprensién de nuestras vidas sociales. Armonizar elementos de artes
y campos diversos, como la musica, 1a danza, el teatro y las artes plasticas, es una
tarea que implica creatividad y un profundo conocimiento de nuestras diversas y
complejas realidades.

El Performance intercultural

Lamirada intercultural es otra perspectiva que nos permite estudiar el performance como arte critico
y vanguardista. Al respecto, la interculturalidad nos permite evidenciar, por ejemplo, en relacién al
periodo de la colonia espafiola en nuestra tierra sur americanay en otras partes del mundo, que desde
los primeros dias de la “conquista “europea, se llevaron “muestras aborigenes” de pueblos de africa,
Asia y el continente americano para su contemplacién estética, anAlisis cientificos y
entretenimiento. Durante los primeros 500 aifios se exhibié a aborigenes australianos, tahitianos,
aztecas, iroqueses, cherouis, ojibways, iowas, mohawsk, botocudos, en tabernas teatros jardines,

museos, zooldgicos, circos, ferias mundiales de Europa. Al respecto, es menester recordar que 1493

! Departamento de artes, Estudante de Maestria en artes latino-americanas contemporaneas, Universidade
Nacional de avellaneda, Colombia. Email: Locokasi@gmail.com
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Colén llevé a un arawak del caribe para exhibirlo en la corte espaiiola durante 2 anos, hasta que
muri6 de depresién. En 1502 se exhibe a esquimales en bristol Inglaterra. En 1505 se lleva a nativos
norteamericanos a Francia para construir una aldea brasilefla en Rouen, que tiempo después el rey
de Francia ordena a sus soldados que quemen la aldea como performance. Fue tanto lo que al rey de

Francia le agrado este infame acto, que ordend que se represente de nuevo al dia siguiente.

De otra parte, tenemos a Ngugi Wa Thiong, un reconocido dramaturgo, novelista nacido en Kenia.
Quien debido a sus ideas opositoras al gobierno de su pais fue encarcelado como preso politico y
luego de ser liberado fue obligado a exiliarse. Durante los periodos siguientes fue profesor de
universidades de Inglaterra y EEUU, destacAndose por sus estudios sobre la relacién entre el estado
poscolonial y las artes y el andlisis de la oratoria como género. Este artista abarca en sus trabajos,
desde, la puesta en escena como orador hasta la combinacién de diferentes disciplinas como el arte,

danza, teatroy literatura.

Asimismo, sus principales ingredientes son el lugar, contenido, publico, tiempo, meta-su fin por
decirlo asi, 1a cual, puede ser de instruccién o placer o una combinacién de ambas cosas. Alguna clase
o en efecto alguna clase de efecto reformativo en el publico. Thiong nos advierte a través de una
analogia entre el poder del Estado y el poder del performance, que el Estado tiene sus areas de
Performance, al igual que el artista. Asi, nos va a decir que el Estado representa el poder y el poder del
artista se encuentra sélo en el performance. Tanto el Estado como el artista pueden tener un
concepto distinto de tiempo, lugar, contenido, metas. Pero su objetivo comun es el ptiblico. La lucha
puede tomar la forma de intervencién del Estado en el contenido de la obra del artista. Lo que recibié
el nombre de censura, pero la principal arena de lucha es el espacio de performance: su definicién,

delimitacién y regulacién.

Para poder observar el espacio de poder como “escenario desnudo” en un performance, Thiong
advierte que este espacio consta de la totalidad de sus relaciones externas con esos otros centros y
campos, es decir: ¢dénde se ubican en relacién unos con otros? En este sentido, si el artista se ubica
en una clase obrera, en un vecindario residencial burgués, en los guetos o en las areas lustrosas de
nuestras ciudades, entonces la politica real del espacio bien puede residir en el campo de las
relaciones externas; en su compromiso conflictivo real o potencial con sus santuarios de poder y en
particular, con las fuerzas que detentan las llaves de dichos santuarios. Los santuarios pueden ser
sinagogas, mezquitas, templos, parlamentos, estaciones de radios y televisién: campos de
representaciones de toda clase y aspecto. En otras palabras, a menudo no se trata tanto de lo que

sucede o sucederia sino del control de acceso contactos continuos.
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Estas cuestiones de acceso se vuelven muy pertinentes en un estado Colonial y Poscolonial donde los
estratos sociales dominantes suelen estar inseguros de su control hegemonico, y en particular donde
la poblacién se divide no solo en los aspectos tradicionales de lo urbano y rural, sino también por las
fisuras étnicas. Y dentro de todo ello estan las divisiones de clase, donde la brecha entre pobre y ricos
es tan evidente, tan inmediata y tan visible, que tal vez, el Estado no quiera que existan espacios de
performance por que no dejan de inquirir en estas areas de friccién. En una situacién asila cuestién
de que el espacio se encuentre o no dentro de un edificio llegara a adquirir un valor simbélico y

convertirse en el centro de intensas luchas de poder.

En tercer lugar, el espacio del performance, en su totalidad de factores internos y externos, puede
considerarse en relacién con el tiempo, es decir en términos de 1o que ya fue como la historia y de lo
que podra venir en el futuro. Entonces ¢qué recuerdos alberga el espacio y que anhelos puede generar?
Queda claro por lo anterior que el espacio del performance nunca esta vacio. Desnudo si, abierto si,

pero nunca vacio.

Un claro ejemplo de lo que nos advierte Thiong, es lo que sucedid en la poblacién Mau, Mau durante
los siglos de colonizacién de los britanicos en Kenia. En este lugar, su poblacién fue aprisionada y
excluida de sus practicas teatrales, ritos y canciones tradicionales para ser forzados a prisiones y
ahorcados durante espectaculos publicos por desobedecer las practicas del gobierno inglés, sin
embargo, a pesar de esta situacién, durante los afios del lider Dedan Kimathi, y de la presencia de
otras lideres negras que combatian con las luchas de los blancos apenas en el afio 1922, se logra re-
describir la historia y se abre el teatro para negros en Kenia. En este sentido, podemos concluir un

performance de Estado y pueblo con cuerpos fisicos en un espacio no vacio.

Por todo lo anterior, “no hay performance sin meta. La prisién es un recinto donde el Estado organiza
el uso del espacio y el tiempo de manera tal que consiga lo que Foucault llama cuerpos ddciles y por
tanto, mentes doéciles. La lucha para subyugar la mente del artista - prisionero es de suma

importancia. El espacio del performance del artista significa apertura; el de Estado, confinamiento.

El arte derriba las barreras entre los pueblos; el Estado las levanta. El arte surge de lalucha humana
por liberarse de su confinamiento. Estos confinamientos pueden ser naturales. Pero también los hay
econdmicos, politicos y sociales y espirituales. El arte anhela la mayor cantidad posible de espacio

fisico, social y espiritual para la accién humana. El estado trata de demarcar, delimitar y controlar.
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Porque el performance es una accién politica
LaPiedra
Regina José Galindo

La engafiosamente pequeia figura de una mujer cubierta de carbén negro salié a un patio sombreado
y se acurrucé formando un bulto en el duro suelo. Mientras se agachaba y doblaba la espalda, con las
rodillas y los codos abrazandose a las costillas, un asistente termindé de cubrir el Gltimo trozo de piel
visible en las plantas de los pies. Ahora completamente cubierto de carbdn, el cuerpo de la artista de

performance Regina José Galindo se congeld con el rostro enterrado en la palma de sus manos.

Esta poderosa obra como territorio desde el significado para las mujeres tiene muchos simbolismos.
Un cuerpo fragil tirado en la arena, pintado de negro y desnudo en un lugar tan sensual como es
Brasil; Un cuerpo de una mujer sin rostro que se pone en posicién fetal expuesta ante miles de
espectadores que observan lo que sucede siendo parte de, pero callando lo que nuestros propios ojos
ven como sociedad. Semejante a tiempos rituales y al mismo tiempo momificatorios entre una
pequeiia linea de pasado y presente nos hacen recordar la posicién ancestral. Este pequeiio
fragmento de las mujeres, la tierra y el carbén hacen que volvamos a encontrarnos en la historia del
land art Ana Mendieta quien se sentia segura en la tierra, una tierra lejana de su sentir y de sus
tradiciones. A Mendieta se la llevaron cuando era pequeiia y en medio de los sonidos de su natal Cuba
es donde encuentra consuelo de esos recuerdos que le quito la guerra a esta artista y tiempos después
su propia vida. Ana Mendieta “Mi arte es la forma de reestablecer los vinculos que me unen al
universo”

Regina reclama esos derechos que no solo son invisibilidades, si no también violencias. Regina pide
a algunos hombres varones y mujeres que orinen sobre ella. Esta obra es un poco fria, pero al mismo

tiempo representa lo que la minoria calla por miedo, temor o trabajo

Piedra

Piedra

Soy una piedra

no siento los golpes

la humillacién

las miradas lascivas

los cuerpos sobre el mio
el odio.

Soy una piedra
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en mi

la historia del mundo.

Mi cuerpo permanece inmévil, cubierto de carbén como piedra.

Dos voluntarios y alguien del piiblico orinan sobre el cuerpo piedra.

La piedra nos lleva no solo a dialogar con un cuerpo momificado y dejado a la intemperie pintando
de negro enunciando que lo negro, indigena mestizo o raro es dejado fuera de los bordes que
asociamos como dignos de una cultura. También la simbologia de que el cuerpo este desnudo nos da
muchas connotaciones en una universidad de Brasil y de algunos paises de Latinoamérica.

Aca Regina José Galindo reestablece varias corporalidades que nos pone en contexto de las mujeres
de todo el mundo, pero en especial las que de alguna forma no poseemos el mismo lenguaje blanco

para defendernos y traspasar la voz del que tiene poder.

No es exagerado decir que las mujeres fueron tratadas con la misma hostilidad y sentido de
distanciamiento que se concedia a los «salvajes indios» en la literatura que se produjo después de la
conquista. El paralelismo no es casual. En ambos casos la denigracién literaria y cultural estaba al
servicio de un proyecto de expropiacién. Como veremos, la demonizacién de los aborigenes
americanos sirvié para justificar su esclavizacién y el saqueo de sus recursos. En Europa, el ataque

librado contra las mujeres justificaba la

apropiacién de su trabajo por parte de los hombres y la criminalizacién de su control sobre la
reproduccién. Siempre, el precio de la resistencia era el extermino. Ninguna de las tacticas
desplegadas contra las mujeres europeas y los stibditos coloniales habria podido tener éxito si no
hubieran estado apoyadas por una campaia de terror. En el caso de las mujeres europeas, la caza de
brujas jugé el papel principal en la construccién de su nueva funcién social y en la degradacién de su
identidad social. (Federichi, 2004: 151)
El lenguaje blanco y la religién hicieron que nuestras formas, usos y costumbres fueran denigradas
por un espectador que paso a ser luego un dictador blanco, quemando a las mujeres y envolviendo a
las comunidades originarias una patriar calidad feudal
Es asi que Regina demarca en la obra la piedra, la corporalidad de las mujeres que tenemos una
historia debido a nuestra escritura en que se nos trajo al mundo sin haber registrado esas manchas
oscuras de nuestro pasado.

e Minorias étnicas

e Desigualdad indigena
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Anulacién de los derechos de las mujeres

Expropiacién de nuestras tierras y cuerpos

A las feministas, nos urge afirmar una modernidad desagregada, ideolégicamente diversificada,

unificada en diversas comunidades constitutivas de las naciones que se conformaron en Nuestra

América en el siglo XIX, cuando las elites politicas que emergieron de la guerra de independencia

buscaron la construccién de naciones mestizas gobernada por republicas ilustradas. Nos urge para

no reducir el feminismo a un movimiento de la modernidad emancipada, propia del patriarcado

capitalista, y reconocernos en la resistencia de las mujeres contra la hegemonia patriarcal, que ha

sido construida durante el colonialismo tanto como la hegemonia “racial” blanca. Esto implica

deshacernos de una vez del supuesto universalismo de mestizaje, asumiendo que Luis Carlos Castillo

llama “la reinvencién de la nacionalidad “en los paises de nuestra América; esta es la hija de “la

emergencia de nuevos movimientos sociales entre los pueblos indigenas y las poblaciones negras™

Entre los activismos es necesario mencionar mujeres que desde sus batallas y parlamentos
hicieron que en este presente valiera nuestra historia

Juana Azurduy La importancia de reconstruir la memoria de una mujer como Juana Azurduy,
es una forma de descolonizarnos y balancear el género femenino, como mencionan Facio y
Fries (2005) pensandolo como un movimiento social y politico y no simplemente como una
doctrina social reducida a la lucha de género, ya que la amplitud y profundidad del
feminismo como movimiento de lucha por la igualdad yla liberacién de las mujeres, también
lo es hacia la transformacién de las estructuras de poder en la sociedad en beneficio de todos
los seres humanos.?

Manuelita Saenz Manuela Sdenz fue una de las mujeres que jugd un papel fundamental en
la lucha de independencia contra Espafia. Espia, organizadora y poderosa conspiradora
incentivo la organizacién rebelde contra el poder monarquico espaiiol. Hizo parte del Estado
Mayor del Ejército Libertador de Bolivar y pele6 junto a Antonio de Sucre en Ayacucho,
siendo la inica mujer que pasaria a la historia como heroina de esta batalla.

La Policarpa Salavarrieta (Colombia, 1795-1817): Conocida como "La Pola", fue una heroina de
la independencia de Colombia. Particip6é en actividades clandestinas contra el dominio

espafol y es considerada un simbolo de valentia y resistencia.

2 Luis Carlos Castillo, Etnicidad y nacién. El desafio de la diversidad en Colombia, Programa editorial
Universidad del valle, Cali,2009, p 13.

3 http://www.iunma.edu.ar/doc/Sem%20Mujeres%20originarias%20y%20feminismos%20-
%20Monumento%20Juana%20Azurduy-%20Ed.%20UNMa.pdf
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Domitila Barrios de Chungara nacié el 7 de mayo de 1937 en Pulacayo, zona minera de Potosi,
Bolivia. De origen humilde, le toc6 nacer y vivir entre las penurias y sacrificios de las minas,
a los que supo sobreponerse con un valor y entereza admirables. Fue hija de un dirigente
sindical Benemérito de la Patria como combatiente de la Guerra del Chaco. Cuando no tenia
siquiera 10 afios de edad murié su madre y ella tuvo que hacerse cargo de sus cinco hermanas.
Después fue madre de once hijos, de los que le sobrevivieron siete, y compailera de vida y
luchas de un trabajador minero. Fue activista y defensora de la lucha conjunta de mujeresy
hombres contra la explotacién laboral; conocida también por ser una destacada lider del
feminismo boliviano y autora de dos libros testimoniales: “Si me permiten hablar”[1] —
donde, con un discurso de resistencia, cuenta la historia de su pueblo, el trabajo en la mina,
la vida del minero, el dia de la mujer minera y el desarrollo de la organizacién obrera—y
“Aqui también Domitila”, ambos de gran difusién, ademas de diversos cuadernillos de
capacitacién sindical y politica. Fundadora de la Escuela Mévil de formacién politica y
Sindical con la que trabajé en Quillacollo y Cochabamba.

Dolores Cacuango, también conocida como “Mama Dulu”, fue una activista ecuatoriana que
luché por los derechos humanos, de los pueblos indigenas y los campesinos, buscando la
reivindicacién de la lengua quechua a través de la creacién de las escuelas bilingiies. Se
preocupd de mantener informados a los indigenas sobre sus derechos para que estos no
fueran pasados a llevar. En 1944 decidié crear la primera escuela de espafiol y quechua,
establecimientos educacionales clandestinos y que no eran aprobados por el gobierno, pero
que sentaron un gran desarrollo para la comunidad. Tras la dictadura de Ramén Castro, las
escuelas se cerraron y Dolores pasé a la clandestinidad, sin embargo, siguié visitando las
comunidades y unos afios mas tarde movilizé una de las marchas indigenas mas grandes del

pais tras la aprobacién de la reforma agraria.*

Me es importante poner entre lineas a las mujeres originarias y de clase media quienes fueron
fusiladas o mucho tiempo después reestablecieron su nombre, ellas no tuvieron un liderazgo
prominente en las colonias blancas y pusieron su voz como una forma de activismo politico y es lo
que sucede en la obra de Regina José Galindo. Ella se muestra agachada anula su rostro, ha sido
orinada, por dos de sus géneros. Su cuerpo a pesar de estar desnudo demuestra su valentia y al mismo
tiempo su fragilidad, y su identidad pervive en la posicién A pesar de no tener un rostro enuncia un

gran problema como es el trabajo de nifios precarizados en paises subdesarrollados.

4 https://mujeresbacanas.com/dolores-cacuango-1881-1971/
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Es imposible como dice nuestra artista Regina José Galindo que Guatemala esta construido
bajo las armas de las otras potencias, pero “No me vengas a decir que Guatemala es el tinico
pais siendo un pais subdesarrollado que esti bajo las armas de guerra” Estid claro que
debemos proponer otro punto importante a considerar de la obra la piedra

e (Capitalismo sobre el poder de un tercero

e Apropiacién de otros

e (Cuerpoy territorio

e Formas de repensarnos el cuerpo blancoy el cuerpo hibrido

3.2 Regina José Galindo como mujer feminista Latinoamericana.
® el feminismo latinoamericano

Toda accién histérica pone en presencia dos estados de la historia (o de lo social): 1a historia en su
estado objetivado, vale decir, 1a historia que se acumulé a lo largo, el tiempo en las cosas, maquinas,
edificios, monumentos, libros, teorias, costumbres, derecho, etc., y la historia en su estado
incorporado, que se convirtié en habitus. .. Esta actualizacién de la historia es consecuencia del
habitus, producto de una adquisicién histérica que permite la apropiacién de lo adquirido histérico.
La historia en el sentido de res gestae constituye la historia hecha cosa, 1a cual es llevada, reactivada
por la historia hecha cuerpo”. (Bourdiu)

En este sentido, existen estructuras culturales e histéricas que repercuten en las practicas

actuales y que, a su vez, estructuran las futuras. Las condiciones de existencia producen

sistemas de disposiciones transferibles, estructuras estructuradas predispuestas a actuar

como estructuras estructurantes. Es decir, el territorio se sienta sobre principios generadores y
organizadores de practicas y de representaciones que se estructuran en el cuerpo. Esto dltimo, para
exponerlo en otras palabras, parte de suponer que el cuerpo se inserta en una estructura simboélica a
partir de un lenguaje que lo atraviesa y lo constituye.

Por lo tanto, las practicas que forman el sentido del territorio forman un sujeto. El cuerpo

esun efecto de esa cultura en la que se encuentra inmerso, es atravesadoy constituido por el lenguaje,
pues es en la palabra, en el discurso, donde los seres humanos reconocen su subjetividad y nombran
su cuerpo.

Silvia Federici también anuncia que los cuerpos de las mujeres incluso han perdido su limite de

sexualidad debido a que el mismo estado reprime sobre ellas las formas en coémo deben comportarse,
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accionar o hablar. Incluso como algunos mismos grupos feministas van en la lucha de clases no en

pro de una mancomunidad sino en las formas como se piensan sobre ellas.

Volviendo a la obra de la piedra de Regina José Galindo vemos como una mujer de tez méas blanca
orina sobre otro mismo cuerpo de mujer que quizas tiene una mayor expectativa de vida ante alguien
de referencia color negro habituado como lo malo, feo y desagradable-

Una mujer arrodillada incada ante un hombre y mujeres que dejan los desechos sobre otro cuerpo
inmovil diferente al suyo; mientras alrededor estan los demas mirando como un gran Partenén- Y
esta mujer tiene rasgos indigenas, largos cabellos, callada, sumida entre sus brazos y en posicién fetal.
Me atrevo a decir que Regina es aqui el Sicorax del que habla Silvi Federici como:®

Hemos presentado aqui los ejes fundamentales que dan forma a la obra y trayectoria de Silvia
Federici, Hemos escrito este elogio en tiempos de furia, porque la vida no sélo nos hermana en la
pasién por la obra de Silvia Federici o en nuestro amor por las letras, también en la persecucién y el
despojo que supone ser y hacer feminismo, dentro y fuera de la academia, en el contexto especifico
de San Cristdbal de Las Casas, Chiapas, donde hemos decidido existir, luchar y crear, desde larabiay
su dignidad, pues pese a todo, somos las nietas de las brujas que no lograron quemar. Por ello, en
nombre de Sycorax -bruja, abuela, siempreviva, de linaje anti-colonial- y guiadas por la fuerza que
nos brinda una obra como la de Silvia Federici, hoy sabemos que, "aunque Dios haya encontrado algo
con lo que resulta maés facil vivir su muerte [decretando la nuestra]" (Hughes, 1979), en esta pelea,
todavia falta un round mas.

Anexo un pequeiio fragmento de la fenomenologia en distintos lugares del mundo, u en donde
encontramos las fuerzas de los elementales con las apropiaciones del ser femenino en la tierra.
Pinkola, 20019) No es eso lo que ya ha dado lugar a que millones de mujeres que empezaron siendo
unas potencias fuertes y naturales se hayan convertido en unas extrafas en sus propias culturas. El
objetivo tiene que ser la recuperacién de las bellas y naturales formas psiquicas femeninas y la ayuda
de las mismas. El lenguaje y las formas como habitamos un mundo, respetando esos territorios nos
ayuda a incluirnos.

Porque no se crea una hermandad con una mujer primitiva en distintas zonas, borrando esa linea
que nos demarca que uno es mas que otro.

Asi en espaiiol yo lo llamo Rio bajo el Rio, La mujer grande; Luz del abismo, La Loba; 1a Huesera

htingaro se llama O, Erdoben, ella la de los bosques, y rozsomak, el Tején hembra. En navajo es

SHUGHES, Ted, 1979, "Préspero y Sycorax’, tomado de: <http://www.letrasenlinea.cl/?p=4562>.
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Na'ashjé’eii Asdzaa, la mujer arafia que teje el destino de los seres humanos, y los animales, las
plantas y las rocas. En Guatemala, entre otros muchos hombres, es Humana de Niebla, el ser de la
Niebla. La mujer que siempre ha existido. En japonés es Amaterasu Omikami, La divinidad que trae
toda luz y toda conciencia

Cuando una mujer se aparta de su fuente basica, queda esterilizada, pierde sus instintos y sus ciclos
vitales naturales y estos son subsumidos por 1a cultura o por el intelecto o el ego, ya sea por el propio

o el de los demas. Pag, 21.

Es imposible que no veamos juegos de guerra entre lo que determinamos espacios ptiblicos y privados
es de relacionar y comprender como en esta pequefla obra podemos ver los juegos de poder un peén
de go, por el contrario, sélo tiene un medio de exterioridad, o relaciones extrinsecas con nebulosas,
constelaciones, segn las cuales desempeifia funciones de insercién o de situacién, como bordear,
rodear, romper. Un sélo pedén de go puede aniquilar sincrénicamente toda una constelacién,
mientras que una pieza de ajedrez no puede hacerlo (o s6lo puede hacerlo diacrénicamente). El
ajedrez es claramente una guerra, pero una guerra institucionalizada, regulada, codificada, con un
frente, unaretaguardia, batallas. Lo propio del go, por el contrario, es una guerra sin linea de combate,
sin enfrentamiento y retaguardia, en un extremo, sin batalla: pura estrategia, mientras que el ajedrez
es una semiologia. Por 1ltimo, no se trata del mismo espacio: en el caso del ajedrez, se trata de
distribucién un espacio cerrado, asi pues, de h de un punto a otro, de ocupar un maximo de clausulas
con un minimo de piezas. En el go, se trata de distribuye en un espacio abierto, de ocupar el espacio,
de conservar la posibilidad de surgir en cualquier punto: el movimiento ya no va de un punto a otro,
sino que deviene perpetuo, en meta ni destino, sin salida ni llegada. Espacio "solo" del go frente a
espacio "estriado" del ajedrez. Nomos del go frente a Estado del ajedrez, nomos frente a polis. Pues el
ajedrez codifica y descodifica el espacio, mientras que el go procede de otra forma, lo territorial izay
lo desterritorializa (convierte el exterior en un territorio en el espacio, consolidar ese territorio
mediante la construccién de un segundo territorio adyacente, desterritorializar al enemigo mediante
ruptura interna de su territorio, desterritorializarse uno mismo renunciando, yendo a otra parte...).
Otra justicia, otro movimiento, otro espacio-tiempo. (del (deleuze, 1980)

Desde el punto de vista del Estado, la originalidad del hombre de guerra, su excentricidad, aparece
necesariamente bajo una forma negativa: estupidez, deformidad, locura, legitimidad, usurpacion,
pecado... Dumézii analiza los tres "pecados” del guerrero en la tradicién indo-europea: contra el rey,
contra el sacerdote, contra las leyes derivadas del Estado (supongamos una transgresion sexual que
comprometa la distribucién de los hombres y de las mujeres, supongamos incluso una traicién a las
leyes de la guerra tal como son instituidas por el Estado)”. Es asi como aparece el mito ya no entre la
ficcién; es ya una realidad de un mundo denominado entre alguaciles, peones, policias, y personas

que tienen sus joyas y una mirada lasciva de quienes no lo vemos Una imagen ejemplifica los poderes

de guerra, entonces Regina aparece otra vez acostada, y los hombres alrededor estan observando.
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Debemos entender que no es solo una obra en una universidad, sila sacamos del campo investigativo
artistico entenderemos que es un esquema de como un cuerpo representa millones de casos en como
aparecen las mujeres en el mundo se les apresa ficilmente y quizis no tienen la oportunidad de
incidir sobre ellas mismas y sus °corporalidades volvamos al libro de Mil messetas .(deleuze, 1980)
De igual modo, los sentimientos son arrancados de la interioridad de un "sujeto" para ser
violentamente proyectados en un medio de pura exterioridad que les comunica una velocidad
inimaginable, una fuerza de catapulta: amor u odio, ya no son en absoluto sentimientos, sino afectos.
Y esos afectos son otros tantos devenir-mujer, devenir-animal del guerrero (el oso, las perras). Los
afectos atraviesan el cuerpo como flechas, son armas de guerra. Velocidad de desterritorializacién del
afecto. Incluso los sueiios (el del principe de Hamburgo, el de Pentesilea) son exteriorizados,
mediante un sistema de relevos y de conexiones, de encadenamientos extrinsecos que pertenecen a
la mAquina de guerra.

Las mujeres pierden sus afectos y sus cuerpos asi como ha surgido durante siglos desde los tiempos
de colonizacién en donde grandes guerreras que tenian dominios y una gran sabiduria fueron
quemadas, puestas en una hoguera quemadas o como la misma Silvia Federici en el libro Caliban y
la bruja habla de las formas en que los hombres “salvajes” castigaban a las mujeres por no portarse
femeninamente como las reglas de su virilidad admitian. Asi mismo es necesario admitir otra vez
los simbolismos de Regina ante su color y el mismo que esconde debajo de su piel cuando es orinada
y se va blanqueando con el fluir de las sustancias corporales riegan sobre este cuerpo.

Porque no hablar sobre la malinche en este corte la Malinche, la admirada amante de Hernan Cortés,
que oficié de intérprete entre espaioles y aztecas durante la conquista para luego ser acusada
durante siglos de haber traicionado a su pueblo. Laura Esquivel, autora de Como agua para chocolate,
brinda al lector un libro que es fruto del didlogo entre el trabajo de la imaginacién y el de la
reconstruccién histérica.

Antes de su transformacién en la Malinche, fue conocida y reconocida como «lengua» (interprete), de

hecho, se convirtié en la principal lengua de Hernan Cortes, reemplazando a Jerénimo de Aguilar. La

¢ Atrapado entre los dos polos de la soberania politica, el hombre de guerra aparece desfasado, condenado, sin
futuro, reducido a su propio furor que vuelve contra si mismo. Los descendientes de Heracles, Aquiles, y luego
Ajax, todavia poseen fuerzas suficientes para afirmar su independencia frente a Agamenoén, el hombre del viejo
Estado, pero no pueden nada frente a Ulises, el hombre del naciente Estado moderno, el primer hombre de
Estado moderno. Ulises heredar4 las armas de Aquiles, para modificar su uso, someterlas al derecho de Estado,
no Ajax, condenado por la diosa a la que ha desafiado, contra la que ha pecado”. Nadie mejor que Kleist ha
mostrado esta situacién del hombre de guerra, a 1a vez excéntrico y condenado. Pues, en Pentesilea, Aquiles ya
esta separado de su poder: la maquina ha pasado al campo de las Amazonas, pueblo-mujer sin Estado, en el que
la justicia, la religién, los amores estdn organizados segin un modelo exclusivamente guerrero. Descendientes
de los escitas, las Amazonas surgen como el rayo, "entre" los dos Estados, el griego y el troyano. Lo arrasan todo
a su paso. Aquiles se encuentra ante su doble, Pentesilea.
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historia y los recorridos de sus nombres (Malinalli, dofia Marina, Malintzin, Malinche) dan cuenta
de los usos simbolicos (sincrénicos y diacrénicos) de esta figura y de su transformacién en mito.
Todos estos nombres no desaparecieron, ni lo hicieron los significados que se les fueron asociando, a
pesar de que el mito de 1la Malinche se fue imponiendo poderosamente, también otras elecciones y
otras posibilidades de interpretacién. Aqui, nuestro objetivo no es reconstruir hechos y procesos
histéricos, sino repensar los relatos del mito y desvelar sus recorridos miséginos: Malinalli, con todos
sus nombres, no solo es historia, sino también memoria y, en la medida en que es memoria, también
es mito e incluso metafora arraigada en la cultura popular. Asi, la figura de la Malinche es metafora
de la traicién a la patria como en el corrido “La maldicién de Malinche” de Gabino Palomares,
compuesto en 1975. Los usos contemporaneos, sin embargo, no han cancelado del todo las huellas de
usos mas antiguos. En la época de la conquista, para los espafnoles, como recuerda, «en un principio
Malinche fue Cortés —el Malinche, no la Malinche», de la misma manera en que para los Reveer y es
asi como lamalincha, va en contra de su pueblo indigena. En este simbolismo en la obra de la piedra
de Galindo vemos un cuerpo mestizo que ademas de estar desnudo, es observado vouyeristicamente
desde afuera y visto victimariamente; estar en esa posicién de arrodillada, sin mostrar un rostro,
definitivamente vulnerable ante los pensamientos de los demaés. Los afectos son mostrados en “la
piedra “como una mujer vulnerada entre lo que nos han demostrado dia tras dia entre las
antropofagias latinoamericanas de devorar al que tiene menos, el dinero, la lucha, el poder y la
estética influenciada por las imagenes que se consumen dia a dia de no dejar procesar las emociones
para simplemente convertirnos en robots del estado. Esta pequeiia obra de la piedra de Regina
desenmascara todas esas invenciones que normalizamos entre nuestras regulaciones de
conformismos y odios entre los mismos seres y seducidos ante la cristalizacién de poder. - Es
necesario referirnos no solo al mito como a lo que sucede en fabulas o cuentos de leyendasy entender
puntos politicos reales entre el cuerpo y el performance de la obra de la piedra y un mundo que esta

en constante cambio de emociones mal negociadas con nuestro cuerpo.
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GT 03 — Pensamento critico latino-americano e epistemologias na América Latina e Caribe

O PAPEL DO PSICOLOGO JUNTO AOS POVOS INDIGENAS NA AMERICA LATINA: DE
MARTIN-BARO AO PENSAMENTO INDIGENA CONTEMPORANEO

Robert Damasceno Monteiro Rodrigues! (PPGP-UFPA)
Flavia Cristina Silveira Lemos? (PPGP-UFPA)
Adima Farias Rodrigues Monteiro® (PPGSA-UFPA)

RESUMO: Este resumo representa a sintese de algumas reflexfes epistemoldgicas em curso para o
desenvolvimento da tese de doutorado no Programa de Pés-Graduacdo em Psicologia (PPGP) da UFPA. Nosso
objetivo, é encontrar as aproximacdes possiveis entre o pensamento critico na psicologia latino-americana —
especialmente aquele acumulado desde pensadores da tradi¢do marxista e decolonial, tendo como um de seus
grandes expoentes Igndcio Martin-Bard — e as formulagdes presentes em algumas correntes do pensamento
indigena contemporineo no Brasil. Este movimento, alia-se ao objetivo mais geral da pesquisa, que é o de
analisar a pratica de profissionais da psicologia junto aos povos indigenas na Amazodnia, atentando-nos,
principalmente, as contradicdes inerentes a esta pratica frente as inimeras violacdes aos direitos humanos
dos povos indigenas no contexto amazonico. Percorremos, deste modo, os acimulos no campo da atuacdo da
psicologia junto aos povos indigenas no Brasil, passando pelo desenvolvimento da psicologia social critica na
América Latina, até chegar ao pensamento indigena contemporaneo que afirma a unidade humana a partir da
diversidade da relacao com a natureza. Afirmamos, por fim, que a psicologia precisa assumir as diferentes
perspectivas dos povos indigenas e estar fundamentalmente comprometida com os seus processos de luta pela
conquista, garantia e efetivacdo de seus direitos.

Palavras-chave: psicologia socia critica; povos indigenas; epistemologia; Amazonia.

INTRODUCAO

No dia 05 de outubro de 2023, Ailton Krenak foi imortalizado como primeiro indigena a
ocupar uma cadeira na Academia Brasileira de Letras (ABL). Como lideranca, ativista, escritor e
filésofo indigena, uma de suas preocupacdes tem sido interpelar as ciéncias sobre o seu papel diante
da natureza e dos povos originarios, incluindo ai a psicologia. Em didlogo com a indigena psicéloga
Geni Nuiiez, ele questionou: “serd que finalmente esse mundo abstrato da psicologia vai apanhar a
noés todos? Inclusive aqueles que sabiam se curar com o banho do rio, com a raiz das arvores, com o
que a terra fala?” (KRENAK, 2023).

Na questdo posta por Krenak, esti presente, ao mesmo tempo, a critica ao carater colonial e
impositivo das técnicas psicolégicas e a preocupacdo com a manutencdo dos saberes e modos
tradicionais de cuidado dos povos que vivem em relacdo com a floresta. Mas também, ele esta

preocupado com as subjetividades, principalmente em afirma-las em sua diversidade, como visoes e

! IFCH-PPGP-UFPA, Brasil. E-mail: robertdr.psi@gmail.com.
2 IFCH-PPGP-UFPA, Brasil. E-mail: flaviacslemos@gmail.com.
3IFCH-PPGSA-UFPA, Brasil. E-mail: adimafmonteiro@gmail.com.
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poéticas sobre a existéncia, torcendo para que, os encontros criativos que podemos produzir,
“animem a nossa pratica, a nossa ac¢ao, e nos deem coragem para sair de uma atitude de negacao da
vida para um compromisso com a vida” (KRENAK, 2020, p. 50).

E seguindo este pensamento que, neste texto, procuramos discutir o papel da psicologia e
das(os) psicélogas(os) junto aos povos indigenas, especialmente no contexto amazoénico. Para tanto,
abordaremos, inicialmente, um pouco dos acimulos e das producdes sobre a atuacdo da psicologia
junto aos povos indigenas no Brasil, na sequéncia, apresentamos panoramicamente alguns
elementos centrais sobre a Psicologia Social Critica na América Latina, com énfase nas contribuicdes
de Ignicio Martin-Bar6 e no carater unitario de sujeito e compreensdao do mundo proposto nesta
abordagem para, por fim, dialogar com alguns saberes indigenas produzidos no Brasil, por indigenas
e indigenas psicélogas(os), tentando extrair de suas elaboracoes, algumas pistas para a atuacao da
psicologia junto aos povos indigenas na Amazdnia.

Partimos, deste modo, da realidade como o produto da acdo de homens e mulheres sobre a
histéria e o tempo presente (MARX, 2015). E para ser justo a realidade, h4 que se considerar o contexto
do qual estamos falando: segundo o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE, 2023),
existem no Brasil quase 1,7 milhdes de pessoas indigenas, o que representa 0,83% da populacio
brasileira e a Amazonia Legal?, por sua vez, concentra mais da metade desta populacio, com 867.919
indigenas, o que representa 3,26% da populacio residente nesta regiao.

Estes ntmeros sozinhos, porém, nao expressam a diversidade que caracteriza os povos
indigenas. A despeito das tentativas, histdéricas e permanentes, de aniquilamento da pluralidade
étnica, linguistica, social e cultural dos indigenas no Brasil e no mundo, é necessario considerar que,
em nosso pais, existem cerca de 266 povos® diferentes, que falam mais de 160 linguas e dialetos® e
vivem em 740 terras indigenas’.

Mas este atual cendrio, tanto em termos quantitativos quanto qualitativos, é um mero
resquicio do que foi no passado. Entre as varias projecoes populacionais, de historiadores e
arquedlogos, sobre as populacdes aborigenes no final do século XV, ha estimativas de até 8,5 milhdes

de pessoas vivendo no que hoje corresponde 8 Amazonia. No entanto, sio muitos também os estudos

4 Regido correspondente aos estados do Acre, Amap3, Amazonas, Maranhdo, Mato Grosso, Para, Rondonia,
Roraima e Tocantins.

> Deste total, 48 tem parte de sua populacio residindo em outros paises, principalmente nos estados de
fronteira da regido amazdnica. Disponivel em: https://pib.socioambiental.org/pt/Quantos_s%C3%A30%3F.
Acesso em: 21 de set. de 2023.

6 ISA, 2023. Povos Indigenas no Brasil. Disponivel em:
https://pib.socioambiental.org/pt/Quantos_s%C3%A30%3F. Acesso em: 21 de set. de 2023.

71ISA, 2023. Terras Indigenas no Brasil. Disponivel em: https://terrasindigenas.org.br/. Acesso em: 21 de set. de
2023.
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sobre o genocidio provocado entre esta populacdo — ocasionado pela escravizacio dos indigenas,
exterminios e epidemias diversas — variando a baixa demografica, entre 1499 e 1650, de um quarto
até 95% da populacao nativa (CUNHA, 2012).

O colonialismo que se desenvolveu partir do século XV consolidou um novo padriao de poder
no mundo — assentado sobre o dominio das coldnias e rotas internacionais de trafico de escravos —e
a classificacao racial da populacdo mundial como elemento indispensavel & dominacao colonial
(QUIJANO, 2005). Ao lado das populacdes negras escravizadas na Amazdnia, portanto, os povos
indigenas pagaram com seu sangue, com suas culturas, o preco da conquista capitalista que, na
histéria real, como diz Marx (2017), é marcada pela “subjugacao, o assassinato para roubar, em suma
avioléncia” (p. 786).

Atualmente, o colonialismo de outrora se atualiza, no caso da Amazonia, em um colonialismo
interno e na colonialidade na apropriacio da natureza (GONZALEZ CASANOVA, 2007), que tem
como uma de suas principais marcas o neoextrativismo, caracterizado, segundo Castro (2019), pela
extraordinaria rapidez de exploracdo dos recursos naturais, responsivel por impactos produzidos
sobre os territdrios e seus povos, riscos permanentes e desastres sociais e ambientais.

A realidade dos povos indigenas no Brasil e na Amazonia, hoje, portanto, é resultado tanto do
processo de formacio social e econdmica do pais e da regido, como da estratégia capitalista que lhe
foi direcionada. Aquilo que Kopenawa & Albert (2015) chamam de sociedade da mercadoria, ainda
reproduz as légicas coloniais de dominacdo, exploracdo e violéncia contra os povos originarios e
comunidades tradicionais. Segundo o Relatério do Conselho Indigenista Missionario (CIMI, 2023),
sobre a violéncia contra os povos indigenas no Brasil, em 2022 ocorreram 407 casos de disputa sobre
os territérios indigenas, 795 assassinatos de indigenas e 3.552 @bitos de criancas indigenas por
omissao do poder publico.

E neste cenario que a psicologia se insere, como pratica que atua junto aos povos indigenas,
na atencao psicossocial, na gestdo e planejamento de politicas publicas, no controle social, na
pesquisa cientifica e nos movimentos de luta pelos direitos dos povos indigenas. Em meio as
intimeras pressoes sofridas pelos indigenas no Brasil, como o marco temporal, a expansiao da
mineracdo e do agronegdcio nas terras indigenas, as violéncias e assassinatos, a perda de direitose o
adoecimento mental entre indigenas, a psicologia assume tarefas determinantes — ou deveria estar
assumindo — tanto para a compreensao quanto para a transformacao da atual situacdao dos povos
indigenas no Brasil e, a0 mesmo tempo, considerando a Amazodnia, da realidade que lhe constitui e

determina as condicoes e modos de vida daqueles que nela vivem — ou sobrevivem.

1015



1. APSICOLOGIA JUNTO AOS POVOS INDIGENAS

Um dos marcos da entrada da psicologia enquanto pratica profissional no campo da satide e
atencao psicossocial aos povos indigenas foi o 4° Congresso Nacional de Psicologia (CNP), que
ocorreu em 2001 e recomendou ao Sistema Conselhos de Psicologia a necessidade de se aproximar
das questoes indigenas em nosso pais. Deste modo, em 2004 o Conselho Federal de Psicologia (CFP),
em parceria com o Conselho Indigenista Missionario (CIMI), realizou o Seminario Nacional
Subjetividades e Povos Indigenas, que teve como um de seus desdobramentos a constituicdo do
Grupo de Trabalho Psicologia e Povos Indigenas no 4mbito do Conselho Regional de Psicologia de
Sao Paulo (CRP-06), que produziu importantes referéncias para a categoria, como os livros Psicologia
e Povos Indigenas e Povos indigenas e psicologia: a procura do bem viver.

E importante ressaltar, também, o esforco de psic6logas(os) e pesquisadoras(es) em levantar
e sistematizar as producdes na psicologia envolvendo os povos indigenas. Vitale & Grubits (2009)
realizaram um levantamento e chegaram a 49 producoes incluindo teses, dissertacdes, monografias
e relatdrios cientificos, publicados com temas transversais a psicologia e povos indigenas entre 1980
e 2009. J4 Ferraz & Domingues (2016), analisaram 25 artigos com essa tematica, disponiveis nas bases
de dados PePSIC e SciELO e publicados entre os anos 2000 e 2012. Enquanto isso, Fernandes &
Calegare (2020), mapearam trabalhos sobre psicologia e povos indigenas no contexto nacional e
internacional entre 2010 e 2015, chegando a 14 produc¢des no Brasil e 134 nos demais paises.

Estas pesquisas, aproximam-se e complementam-se, de modo que algumas conclusdes sao
semelhantes, tais como: os trabalhos sobre psicologia e povos indigenas tornaram-se mais
significativos a partir de meados dos anos 2010, apontando um interesse crescente pela tematica,
mas ainda incipiente considerando a sua importincia para a psicologia; em sua maioria, estdao no
campo da psicologia social, sdo de base qualitativa e marcados pela interdisciplinaridade — sendo
frequente a presenca de textos e autores de areas como antropologia e satide, mas com poucas
referéncias da prépria psicologia; a maioria das pesquisas sdo sobre o suicidio, 0 uso abusivo de &lcool
e a violéncia entre indigenas, havendo poucos estudos sobre a atuacdo da psicologia e de
psicélogas(os) junto aos povos indigenas.

Destaco também, as pontuacdes decorrentes destes levantamentos quanto as tarefas
colocadas a psicologia nos estudos junto aos povos indigenas, no sentido de se aproximarem das suas
realidades, considerando e respeitando as suas diversidades e especificidades culturais, étnicas e
linguisticas, de modo a nao transplantar mecanicamente as técnicas psicolégicas sobrepondo as
praticas e saberes tradicionais, a0 mesmo tempo, constituindo referenciais para a atuacdo da

psicologia junto aos povos indigenas no alinhamento as lutas pela garantia dos seus direitos. Nesse
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sentido, merece destaque tanto a obra Pintando a psicologia de jenipapo e urucum: narrativas de
indigenas psicélogas(os) no Brasil, organizado pela Articulacdo Brasileira dos(as) indigenas
psicologos(as) (ABIPSI) quanto as Referéncias Técnicas para Atuacdo de Psicélogas(os) junto aos Povos
Indigenas (CFP, 2022), publicada pela CFP através do Centro de Referéncias Técnicas em Psicologia e
Politicas Pablicas (CREPOP).

O quadro reduzido de producdes técnicas e cientificas sobre psicologia e povos indigenas
também é um reflexo da baixa insercdo de psicélogas(os) trabalhando neste campo profissional.
Segundo Nébrega (2016), a contratacdo das(os) primeiras(os) psic6logas(os) nos Distritos Sanitarios
Especiais Indigenas (DSEIs) ocorreu de modo timido, paralelamente ao processo de criacdo do DSEI
Mato Grosso do Sul — que ocorreu em 1999 — sendo motivada, sobretudo, pelos altos indices de
suicidio entre os Guarani-Kaiowa neste estado. Posteriormente, foi com a criacdo da Secretaria
Especial de Satde Indigena (SESAI) em 2010, vinculada ao Ministério da Satide (MS), que ocorreu um
significativo aumento no volume de contratacio de psic6logas(os), passando a atuar em
praticamente todos os DSEI.

Atualmente, existem no Brasil 34 DSEI® onde atuam 91 psicélogas(os), sendo 81 ndo indigenas
e 10 psicélogas(os) indigenas (CFP, 2022). E a Amazonia, “por concentrar a maior parte dos DSEI no
pais, retine também a maior quantidade de psicélogos em atuacdo nos contextos indigenas”
(N6brega, 2016, p. 256). Juntamente com meédicos, enfermeiros, odontdlogos, auxiliares de
enfermagem, auxiliares de dentista, assistentes sociais, motoristas, agentes indigenas de satide e
agentes indigenas de saneamento, psicélogas e psic6logos compoe as Equipes Multidisciplinares de
Satide Indigena (EMSI), instituidas pela Politica Nacional de Atencdo a Satde dos Povos Indigenas,
aprovada pela Portaria do Ministério da Satide n° 254, de 31 de janeiro de 2002, que estabelece o
carater integral e diferenciado da atencdo a satide dos povos indigenas.

Ja com a Portaria MS n° 2.759 de 25 de outubro de 2007, sdo estabelecidas as diretrizes gerais
para a Politica de Atencdo Integral a Saude Mental das Populacdes Indigenas, como a garantia do
respeito a capacidade e modos de organizacdo préprios de cada etnia em buscar solucdes coletivas
para seus problemas enfrentados (Brasil, 2007). No entanto, “a saide mental no contexto indigena
guarda em si enormes contradicdes basicas” (NObrega, 2016, p. 258), a comecar pela denominacao
“satide mental indigena”. Segundo Berni (2017), este termo é perigoso, pois pressupde apenas um
modo de compreender a dindmica da vida e dos processos saude-doenca, enquanto, na verdade, os

povos indigenas possuem suas préprias e diversas maneiras de conceber a producio da sadde e do

8 A forma de organizacdo dos DSEI, em termos de 4rea de abrangéncia, na coincide com os limites territoriais
dos estados ou municipios, mas busca se adequar as formas de organizacdo territorial das comunidades
indigenas, bem como suas proximidades étnicas e culturais.

1017



adoecimento, que estdo intimamente ligadas a praticas espirituais, xaméanicas e da relacdo com a
natureza.

E por isso que, tanto indigenas, como Xucuru-Kariri & Costa (2022), como indigenas
psicologas, a exemplo de Vieira (2022) e profissionais da psicologia com um olhar diferenciado na
atuacao junto aos povos indigenas preferem usar o termo bem-viver como uma categoria que unifica,
desde o ponto das cosmologias indigenas, o entendimento sobre o conjunto dos fatores que
promovem a integracdo dos indigenas com a terra, simbolizando producdo de vida, de satide, bem-
estar e harmonia, consigo, com seu meio social e com a natureza (Vieira, 2022). Deste modo, segundo

Vieira (2022, p. 103):

“Bem-viver” dizrespeito a todo o potencial e sinergia de uma populagao, que precisa
ter seu modo de vida respeitado e resguardado, algo quase impossivel no cenério do
nosso pais que, como ja dito, vem hé séculos violando e invisibilizando os
indigenas. Talvez, poderiamos aproximar a ideia de bem-viver indigena ao que os
nio indigenas chamariam de Satide Mental ou qualidade de vida.

Por outro lado, se no campo das producdes sobre psicologia e povos indigenas, como ji foi
demonstrado, existe uma caréncia manifesta em referenciais e subsidios para uma pratica
comprometida com o respeito e promocao das singularidades de cada etnia, no que diz respeito a
satide mental indigena como bem-viver, as producdes sdo ainda menores. Em levantamento feito por
Batista e Zanello (2016), dos 14 trabalhos analisados sobre satide mental em contextos indigenas,
publicadas entre 1999 e 2012, apenas um problematiza os conceitos de satide mental e de “indio”,
enquanto os demais, partem de modelos e padrdoes biomédicos ocidentais para discutir questoes
como o suicidio e o alcoolismo entre os indigenas, pautando-se, muitos deles, nos critérios do Manual
Diagnéstico e Estatistico de Transtornos Mentais (DSM).

No tltimo periodo, porém, tem-se avancado, tanto na psicologia quanto nas demais areas do
conhecimento que atum na atencao a satde mental dos povos indigenas, na tentativa de produzir
trabalhos que considerem as suas realidades e concep¢oes tendo em vista a promoc¢io do bem-viver.
Um movimento que vai de Povos Indigenas e Psicologia: a procura do bem-viver (CRP-06, 2016) a Bem-
viver: Satide Mental Indigena (El Kadri et al, 2021), tendo como marco, no campo dos referenciais para
a atuacdo profissional, o documento do Ministério da Satide Atencgdo Psicossocial aos Povos Indigenas:
tecendo redes para a promog¢do do bem viver (Brasil, 2019).

A despeito disso, ainda é comum encontrarmos profissionais da psicologia que atuam junto
aos povos indigenas concentrando as suas acOes no enfrentamento a agravos especificos,
principalmente o suicidio, uso prejudicial de 4lcool e outras drogas, a violéncia e os transtornos

mentais (N6brega, 2016). Nao que este ndo seja um foco de atuacdo importante, mas o campo da
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psicologia enquanto pratica possibilita construir acoes voltadas a promocado do bem-viver enquanto
totalidade, sem dissociar a promocdo da satide com a transformacido das determinantes sociais,
politicas, econdmicas e ideolégicas que produzem o adoecimento entre os povos indigenas. Mas isto
também é um reflexo do modo como a psicologia encontra-se, hegemonicamente, estruturada na
atualidade.

A psicologia, como ciéncia e profissao, isto é, como sintese para si mesma da cisdo entre o
saber e o fazer, entre mente e corpo, entre subjetividade e objetividade, ao também dividir e
compartimentar o sujeito, continua a reproduzir o conjunto de violéncias epistémicas
historicamente praticadas contra os povos indigenas (Guimaraes, 2022). No campo da sautde, a
auséncia, em muitos casos, de uma reflexio critica sobre o contexto que produz o adoecimento entre
os indigenas, tende a direcionar a atuacao profissional tendo como foco o individuo, com a aplicacdo
de técnicas que nao dialogam com os saberes e formas de organizacido das comunidades (Guedes,
2016), tornando a psicologia como “um dos mais fortes elementos de colonizacdo das populacdes
indigenas (N6brega, 2016, p. 261).

Frente a isso, no entanto, é necessario apostar na poténcia das praticas, no aciimulo que as(os)
psicologas(os) e indigenas psicélogas(os) tem a partir de sua atuacio junto aos povos indigenas e no
didlogo com outros campos do conhecimento com mais experiéncia neste campo, a exemplo da
antropologia. Vieira (2022), por exemplo, advoga a importancia do didlogo entre a psicologia e a

antropologia, “por serem areas que se lancam a conhecer de modo empAtico o ‘universo indigena” (p.
101) e, deste modo, podem contribuir para a formulac¢ido de politicas ptblicas, em especial de satide
aos povos indigenas, pautadas em uma atencio diferenciada a na superacio do modelo biomédico

hegemonico ocidental.

2. APSICOLOGIA SOCIAL CRITICA NA AMERICA LATINA

Consideramos a Psicologia Social Critica como uma tendéncia na Psicologia Social que se
constitui, diferenciando-se dela, mas ao mesmo tempo, sem deixar de sé-la. Segundo Lacerda Jr.
(2013, p. 217), a expressdo Psicologia Critica, quando presente na Psicologia Social, funciona como
“um termo guarda-chuva para abarcar toda proposta que busca criticar a sociedade e a psicologia”. A
sua caracterizacdo, porém, é extraida a partir de um balanco histérico da psicologia social, buscando
caracterizar a sua vertente critica como um conjunto de ideias e praticas “que buscam contribuir para
algum projeto emancipatoério e/ou elaborar novas formas de pensar o individuo, a subjetividade, o
sujeito e outras categorias importantes para a psicologia” (ibidem).

Deste modo, a critica a psicologia esta relacionada principalmente ao carater dualista em

que se constitui, a0 mesmo tempo, 0 seu sujeito e objeto de analise/atuacdo. Durante muito tempo, o
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discurso psicolégico foi marcado pela dicotomia, denotada em oposicdes no nivel teérico e pratico:
“subjetivismo x objetivismo; mentalismo x materialismo; individualismo x coletivismo; naturalismo
biologicista x perspectivas sociais e histéricas” (Filho & Martins, 2007, p. 15). Como sintese desses
embates, delineou-se um duplo reducionismo no pensamento psicolégico dominante: um
reducionismo intrapsiquico, ao definir a subjetividade associada apenas aos processos psicoldgicos
individuais e outro social determinista, considerando a supremacia das influéncias externas na
determinac¢do do comportamento humano (Souza & Torres, 2019).

Para a psicologia social critica, estas concepcoes, a0 mesmo tempo em que fragmentam o
sujeito, ignoram a acdo reciproca entre a vontade do sujeito e o conjunto das determinacoes sociais,
politicas e econdémicas que produzem o sofrimento psiquico aliado aos processos de violéncia,
dominacao e opressao de classe. Do mesmo modo, a falta de unidade, tanto na psicologia quanto na
relacdo com seu objeto, tende a leva-la a passividade — recoberta por uma suposta “neutralidade” —
diante das injusticas sociais. O que se busca, no entanto, com as diversas vertentes da Psicologia
Social Critica latino-americana, como a psicologia comunitaria, a psicologia da libertacdo e a
psicologia politica, é a construcdo de uma “praxis psicolégica” voltada a transformacao de individuos,
grupos e sociedades (Lane & Sawaia, 2006; Ortega, 2012).

Para Matin-Bar6 (2013), falando desde El Salvador, o ponto de partida para uma psicologia
social na América Latina deve ser a realidade latino-americana, que contribua para “o desmonte
questionador da ordem sociopolitica estabelecida” (p. 558), tendo em vista a acdo politica do
psicoélogo, almejando “criar consciéncia politica na psicologia e elaborar uma psicologia sobre a
consciéncia politica” (p. 570). Do mesmo modo, no artigo O Papel do Psicologo, ele chama atencdo para
a situacdo de injustica estrutural, guerras ou quase-guerras revolucionarias e perda da soberania
nacional vivenciada pelos povos latino-americanos, propondo um quefazer psicolégico voltado a
conscientizacdo das pessoas, visando a superacdo de identidades alienadas e das condicdes
opressivas do seu contexto social (Martin-Bard, 1996).

Ao lado de Martin-Bar, destaco também as contribuicdes de Maritza Montero e Fernando
Gonzalez-Rey. A primeira, venezuelana, enfatiza que as ideias de Marx, e das correntes marxianas,
“de forma explicita ou implicita, sdo a base de grande parte da psicologia comunitaria latino-
americana” (Montero, 2004, p. 56, traducdo minha). Ja o segundo, psic6logo cubano, denuncia a acio
profissional da psicologia de carater privado, orientada para o lucro, e argumenta a favor de uma
pratica psicolégica comprometida com os direitos da populacdo e voltada para os processos de

desenvolvimento e transformacao individuais e coletivos (Gonzalez-Rey, 2012).
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No Brasil, Silvia Lane cumpriu um papel fundamental para a difusao destes pensadores
latino-americanos — ao lado, também, de importantes tedricos europeus, como Moscovici, Politzer e
Lucien Séve — contribuindo com as bases da psicologia comunitaria e inaugurando os estudos em
psicologia politica e psicologia da libertacdo em nosso pais (Lacerda Jr., 2013). Destacamos, também,
avinculacio de Lane a psicologia soviética, principalmente aos pensamentos de Vygotski e Leontiev,
ao reconhecer o homem como um produto histérico e social, colaborando assim de forma decisiva
para a construcdo da psicologia sécio-histérica no Brasil.

Voltando a Martin-Bard (1996), ele lanca uma série de provocacodes, desafios e tarefas para
aqueles e aquelas que exercem a profissiao da psicologia na América Latina, considerando que esta
na hora “de definir a nossa identidade profissional e o papel que devemos desempenhar em nossa
sociedade” (p. 7). Nesse sentido, afirma que é necessario considerar o contexto da realidade histérica,
social, econ6mica, politica e ideolégica do territério onde é exercida a atuacdo profissional da
psicologia, bem como as mudancas provocadas na pratica das(os) psicélogas(os) a partir das
transformacdes que ocorrem na realidade; ao mesmo tempo, deve-se voltar as raizes histéricas da
psicologia, criticando-a a partir das concepcdes hegemonicas que a definem enquanto pratica
profissional e considerando os seus efeitos na realidade concreta das pessoas.

Feito isso, ele aponta a necessidade da construcio de um saber psicolégico que se confronte
diretamente com os problemas do nosso povo, assumindo, a psicologia, a perspectiva das maiorias
populares e edificando uma pratica psicolégica comprometida com a construcio de uma sociedade
transformada pela raiz, através da superacao dos processos de exploracao, dominacao e violéncia de

classe. Em outras palavras:

N3ao se pode fazer psicologia hoje na América Central sem assumir uma séria
responsabilidade histérica, isto é, sem tentar contribuir para mudar todas as
condicdes que mantém as maiorias populares desumanizadas, alienando sua
consciéncia e bloqueando o desenvolvimento de sua identidade histérica. Porém, é
preciso fazé-lo como psicélogos, isto é, a partir da especificidade da psicologia como
quefazer cientifico e pratico (Martin-Baré, 1996, p. 18).
Conceber a psicologia em seu sentido de pratica significa superar a separacao entre ciéncia
e profissdo que, por sua vez, subjaz a separacio entre mente e corpo, entre individuo e sociedade,
entre subjetividade e objetividade. A tarefa da psicologia, deste modo, consiste em contribuir no
combate as ideologias dominantes como forma de contribuir para o fortalecimento da democracia,

mas para isso, necessidade interpretar o sujeito e sociedade na perspectiva da unidade, sem dissociar

as formacoes ideolégicas das relacdes econdmicas, para assim poder atuar a favor da libertacao do
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sujeito e da classe trabalhadora, sem dissociar, portanto, os processos de transformacio individuais

do processos estrutural de transformacao social (Martin-Bar, 2017).

3. A UNIDADE NA DIVERSIDADE NO PENSAMENTO INDIiGENA E O PAPEL DA(O)
PSICOLOGA(O)

Edilaise Vieira (2022), mais conhecida como Nita Tux4, afirma a necessidade de a psicologia
se reinventar, para poder dialogar com as cosmologias indigenas, superando o carater melindroso das
producdes cientificas e atuacoes profissionais neste campo. Como indigena psicéloga, ela reflete
sobre a sua atuacdo profissional junto aos seus parentes, os povos indigenas na Amazonia — em
especial os Yanomami — reconhecendo as limitacdes tedricas e técnicas da psicologia, para se
apresentar e fazer ser entendida pelos indigenas, mas também para entender o seu papel, sua forma
de atuar e a posicdo da(o) psicdloga(o) diante das singularidades, visdes de mundo, manifestacoes
culturais e espirituais de cada povo. Na atuacio junto aos povos indigenas, por tanto, a psicologia
precisa vencer o modelo biomédico e tecnicista que ainda vigora na pratica profissional.

Este modelo, por sua vez, é fundamentado na separacdo entre mente e corpo, individuo e
sociedade, entre ciéncia psicolégica, de um lado, e exercicio profissional, de outro. Do mesmo modo,
este também é o modelo que generaliza, totaliza e homogeneiza a diversidade dos povos indigenas;
porque é um modelo sustentado pela 16gica mercadoldgica neoliberal, individualista e produtivista.
Segundo Krenak (2022), “Se o colonialismo nos causou um dano quase irreparavel foi o de afirmar que
somos todos iguais” (p. 42). Essa légica da igualdade capitalista “suprime a diversidade, nega a
pluralidade das formas de vida, de existéncia e de habitos. Oferece o mesmo cardipio, 0 mesmo
figurino e, se possivel, a mesma lingua para todo mundo” (Krenak, 2020, p. 23).

E esta ldgica, portanto, que pauta a conduta de muitos profissionais de psicologia que, em
muitas vezes, chegam nos territorios indigenas trajadas(os) de toda a sorte de preconcepc¢des; opondo
a nossa civilizacdo a barbarie indigena e, para tentar ajusti-los aos nossos padroes de sociedade e
comportamentos, dispensam receitas e solu¢bes que sdo individualizantes, patologizantes e
medicalizantes (XUKURU, 2022). Entretanto, a 16gica indigena é outra e que sustenta, por seu turno,
um outro modelo. Os povos indigenas, a0 mesmo tempo em que afirmam as suas diversidades
étnicas, linguisticas e culturais, tém parte de suas cosmologias fundamentadas no principio da
unidade e que é, por sua vez, areferéncia central para os processos de transformacao experimentados
em suas crencas e movimentos de valoracao darealidade material e imaterial em que estao inseridos.

E deste modo, que segundo Viveiros de Castro (2013, p. 349), diferenciando-se da matriz

ocidental-colonial, “a concepcao amerindia suporia, ao contrario, uma unidade do espirito e uma
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diversidade dos corpos”. A esta concepc¢do o autor atribui o conceito de perspectivismo amerindio,
“segundo a qual o mundo é habitado por diferentes espécies de sujeitos ou pessoas, humanas e nao-
humanas, que o apreendem segundo pontos de vista distintos” (idem, p. 349). Isto quer dizer que, para
muitos povos indigenas das américas, a condicdo humana nio é um atributo exclusivo da espécie
que se autointitula de humana, pelo contrario, os préprios seres humanos, na perspectiva de outros

seres que sdo humanos para si, é considerada como animal e despida de toda a sua humanidade.

O estimulo inicial para esta reflexdo foram as numerosas referencias, na etnografia
amazonica, a uma concepc¢do indigena segundo a qual a modo como 0s seres
humanos veem os animais e outras subjetividades que povoam o universo — deuses,
espiritos, mortos, habitantes de outros niveis césmicos, plantas, fendmenos
meteorolégicos, acidentes geograficos, objetos e artefatos —, é profundamente
diferente do modo como esses seres veem 0S humanos e se veem a Si mesmos
(Viveiros de Castro, 2013, p. 350).

O principio diferenciar da unidade dos humanos estaria na metamorfose como
transformacdo de humanos em ndo-humanos e vice-versa. Em muitas culturas indigenas
amazonicas, os xamas, quando necessario, podem assumir formas de diferentes animais e, do mesmo
modo, os animais predadores, ao verem pessoas na floresta, tornam-se humanos ao passo que veem
estes como seus animais de presa. J4 os animais que siao presas das pessoas, veem estas como
espiritos ou animais predadores e a si mesmos como iguais. Esse movimento de transformacoes esta
na origem cosmolégica de muitos povos indigenas amazonicos, que tem como seu fundamento
mitolégico a crenca de que, no passado, todos os animais um dia foram humanos e que, por diferentes
eventos, foram metamorfoseados em animais segundo suas diferencas especificas.

Este é o caso, por exemplo, do povo Yanomami. Davi Kopenawa & Bruce Albert (2015), em A
Queda do Céu, contam a histéria da origem dos animais a partir da transformacdo de ancestrais
humanos. Da mesma forma, os espiritos que animam fendémenos da natureza, como o vento, a
tempestade, 0 trovao e a seca, sdo dotados de interesses, desejos, sentimentos e emoc¢des semelhantes
ao0s que as pessoas sentem; o ser da seca, por exemplo, quando esta faminto, esvazia os rios e mata os
peixes, definha a floresta e deixa o ar pesado; para expulsa-lo, os xamas precisam invocar o ser da
tempestade, que voltara a encharcar a terra, mas para isso, primeiro precisam fazer descer os seus
espiritos abelha que carregarao o ser da seca para as costas do céu.

Mais importante para noés, a partir desta compreensao, é a crenca no adoecimento como
resultado da acao de seres espirituais com caracteristicas humanas. As epidemias sdo provocadas
pela acdo de espiritos famintos e, a destruicao da floresta provocada pelos brancos, engendra nas

pessoas todo o tipo de adoecimentos mentais pela acao de seres furiosos. Do mesmo modo, através
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dos xamas, sdo os espiritos que agem para combater os pais da variola e da malaria; sdo eles que

curam as pessoas, defendem a floresta e conseguem segurar o céu.

Os xapiri se movimentam e trabalham na floresta, nas costas do céu e na terra, em
todas as direcdes, inumeraveis e potentes, para nos proteger. Atacam sem trégua os
seres maléficos e as epidemias que querem nos devorar. Limpam o ttero das
mulheres esterilizadas por substancias de feiticaria xapo kiri, e copulam com elas
para que voltem a ter filhos de seus maridos. [...] Assim é. Os xapiri nos protegem
contra todas as coisas ruins: a escuridao, a fome e a doenca (Kopenawa & Albert,
2015, p. 216).

Sem os xamas, que fazem descer os xapiri ou os espiritos da floresta para nos proteger, a
estrutura que sustenta o céu pode ruir e este desabar, vindo a destruir a terra como a conhecemos. E
através da metamorfose dos xamas que eles seguram o céu; é esta metamorfose como transformacao
que qualifica o principio dindmico da unidade do diverso nas cosmologias indigenas. A natureza é
uma so; ela pensa, sente e respira. Os animais sdo gente assim como toda a gente, em dadas
circunstancias, também sdo animais. Mudando-se os pontos de vista, mudam-se as perspectivas, o
humano se diferencia e ganha forma na diversidade das formas ndo humanas. A transformacio, deste
modo, mostra-se como producao de vida, de singularidades, de visdes de mundo e afirmacio de
formas de existéncia. E por isso que Krenak (2022, p. 43), afirma: “Nao vamos deixar de morrer ou
qualquer coisa do género, vamos, antes, nos transfigurar, afinal a metamorfose é o nosso ambiente,

assim como das folhas, das ramas e de tudo que existe”.

CONSIDERAGOES FINAIS

Diante disso, qual é o papel do(a) psic6logo(a) ou da psicologia na atuacio junto aos povos
indigenas? Esta é uma questao que exige muitas respostas e que, no momento, sdo em sua maioria
insondaveis. Esperamos que o seguimento da pesquisa possa nos fornecer algumas solucdes — ou
acrescente ainda mais problemas — principalmente a partir das experiéncias de campo, através de
observacoes e entrevistas com psic6logas(os) atuando junto aos povos indigenas na Amazonia.

Por ora, acreditamos que — no didlogo com as orientacdes extraidas da Psicologia Social
Critica latino-americana, especialmente com as formulagdes de Martin-Baré, quando este afirma a
necessidade de a psicologia assumir a perspectiva das maiorias populares — cabe a psicologia e as(aos)
psicologas(os), esforcar-se por assumir as diferentes perspectivas que marcam a diversidade dos
povos indigenas, considerando a unidade de suas relagdes com a natureza e o principio

transformador para a producio da sadde.
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Deste modo, compreendemos que é indispensavel, a psicologia, comprometer-se com 0s
processos de transformacdes sociais, econdmicas e politicas necessarias para a garantia dos direitos
dos povos indigenas. Cabe as(aos) psicélogas(os), portanto, aliarem-se aos movimentos de luta dos
povos indigenas, questionar a ordem social estabelecida e tentar construir, a partir de seu campo de
atuacao/reflexdo, as condicOes para a conquista de mais politicas piblicas e programas voltados aos
povos indigenas no campo da satide, da educacio, da assisténcia etc. que sejam, também, concebidos

e executados de acordo com as visGes de mundo, crencas e valores destes povos.
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A TERRA E O TERRITORIO NOS DISCURSOS DO BEM VIVER: APROXIMAGOES AO
CAMPO DOS ESTUDOS URBANOS

Janaina Marx(UCE; USP),

Karina de Oliveira Leitdo}(USP)

RESUMO: O Bem Viver é uma ideia inspirada na cosmovisdao dos povos andinos que se popularizou no meio
politico e académico, principalmente apds sua inclusdo nas constituicdes do Equador e da Bolivia. O Bem Viver
é uma construgdo politica, que sugere outras nocdes de desenvolvimento baseados em uma perspectiva
humanista e ecolégica. A falta de consensos sobre esse novo modelo de desenvolvimento coloca o Bem Viver
em uma posicao de disputa, em um cenéario onde se apresentam diferentes perspectivas sobre o tema. Neste
sentido, os temas associados - ou ndo- ao Bem viver sinalizam esse campo de disputa, como é o caso do
territério. Embora, o desenvolvimento possua uma implicagdo territorial, este tema nio tem sido o centro dos
debates recentes sobre o Bem Viver. No entanto, é possivel identificar algumas ideias sobre o territério
presentes em alguns discursos sobre o Bem Viver, onde encontramos diferentes abordagens sobre o tema.
Considerando os pontos mencionados, este trabalho busca demonstrar o vazio na literatura contemporanea
sobre o Bem Viver em relacio ao tema territério, bem como sinalizar a necessidade de aproximar o Bem Viver
ao campo dos estudos urbanos, reconhecendo a importincia do territério para a constru¢do de um novo
paradigma de desenvolvimento.

Palavras-chave: Bem Viver; Sumak Kawsay; terra; territério; movimento indigena.

1 INTRODUCAO

O Bem Viver é um paradigma que tem sido amplamente difundido nos tltimos anos
trazendo importantes contribuicdes para o debate sobre o desenvolvimento na América Latina. A
inclusdo do Bem Viver nas cartas magnas do Equador e Bolivia, aprovadas em 2008 e 2009,
respectivamente, possibilitaram que essa ideia inspirada na cosmovisdo dos povos indigenas
andino-amazonicos se disseminasse entre intelectuais nacionais e estrangeiros, movimentos sociais
e instituicdes. A partir de uma perspectiva de descolonizadora, o Bem Viver sinaliza a busca por
alternativas ao modelo de desenvolvimento baseado em visdes humanisticas e ecolégicas.

Nao existem consensos sobre a defini¢cdo do Bem Viver. Alguns o veem como uma "tradicao

inventada", difundida por intelectuais que criaram uma ideia alternativa ao desenvolvimento,

! Universidad Central del Ecuador, FAU UCE, Equador. Email: jmarx@uce.edu.ec ; Laboratério de Habitat,
Faculdade de Arquitetura e Urbanismo, Universidade de Sdo Paulo, LABHAB FAU USP, Brasil, jmarx@usp.br.
2Laboratorio de Habitat, Faculdade de Arquitetura e Urbanismo, Universidade de Sdo Paulo, LABHAB FAU
USP, Brasil. Email: koleitao@uol.com.br.
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baseada em uma versao idealizada da cosmovisdo andina (VIOLA, 2014). Outros o enxergam COImo
uma "palavra usurpada" dos povos ancestrais pelo governo (PLAN V, 2014). Para alguns, é "uma
oportunidade por construir' novos mundos e alternativas (ACOSTA, 2008), enquanto para outros é
um "fendmeno social" ligado a uma forma de vida comunitaria em harmonia com a natureza e outras
formas de vida, visibilizada por intelectuais indigenas amazonicos (CUBILLO-GUEVARA; HIDALGO-
CAPITAN, 2015).

No Equador, o Bem Viver é associado a traducao direta do termo kichwa Sumak Kawsay,
cuja traducdo literaria significa vida boa, vida plena®. Ainda que essa traducdo direta seja
questionada, é possivel estabelecer conexdes entre ambos termos a partir da recuperacio histérica
das lutas protagonizadas pelos povos indigenas no Equador. O processo de formacao e consolidacio
do movimento indigena equatoriano permitiu que os povos indigenas refletissem sobre sua condicao
de exploracao na sociedade ocidental. Um dos resultados desse processo foi a adocdo de um novo
repertério dentro do movimento indigena, com a inclusdo de novos termos como interculturalidade,
anacionalidade indigena, o Sumak Kawsay e o Bem Viver.

O Bem Viver (Sumak Kawsay) é uma construcao politica, cuja origem esta no processo de
formacdo do movimento indigena equatoriano, mas que ao longo do tempo, passou por diversas
reformulacdes académicas e politicas, principalmente a partir da Asamblea Constituyente de
Montecristi* e durante os governos liderados por Rafael Correa, quando se realizaram importantes
reflexbes sobre esse conceito na elaboracdo dos planos de governo de 2009-2013 e 2013-2017,
conhecidos como Plan Nacional de Buen Vivir.

O Bem Viver converteu-se em um campo discursivo capaz de aglutinar diferentes
perspectivas sobre as alternativas ao desenvolvimento capitalista. Alguns autores (CUBILLO-
GUEVARA; HIDALGO-CAPITAN, 2017, CUBILLO-GUEVARA; HIDALGO-CAPITAN; GARCIA-
ALVAREZ, 2016; QUANG; VERCOUTERE, 2013; VANHULST, 2015) apontam a existéncia de trés
correntes: (i) a culturalista, indigenista e "pachamamista”; (i) a ecomarxista, socialista e estatista e
(iii) a ecologista e pds desenvolvimentista. Essa diversidade, por um lado, expressa a poténcia desse

discurso politico no debate sobre o0 desenvolvimento Latino-americano, mas por outro, demonstra a

3 Existem posturas contrarias a essa associacdo direta que consideram o Bem Viver uma “tradicio inventada”
construida a partir de uma versao idealizada da cosmovisao e dos valores culturais andinos (VIOLA, 2014, p. 64).
Outros autores o classificam como um “fenémeno social” (Cubillo-Guevara, Hidalgo-Capitan, 2015, p. 305).

4 Assembleia convocada pelo presidente Rafael Correa, eleito em 2007, para a redacdo do novo texto
constitucional para o Equador em substituicdo a Constituicdo de 1998. As sessdes iniciadas no dia 29 de
novembro de 2007 e encerradas oficialmente no dia 25 de outubro de 2008, foram realizadas no complexo
chamado Cidade Alfaro, na cidade de Montecristi, provincia de Manabi.

1028



dificuldade em construir consensos sobre essas possiveis alternativas. Portanto, o Bem Viver é uma
construcdo politica que esti em disputa.

Apesar das diferencas, existem pontos comuns entre essas correntes. Em todas elas, o
desenvolvimento é o tema central, no entanto a maneira como o desenvolvimento é interpretado é
um ponto de divergéncia. Nos debates contemporaneos sobre o Bem Viver a questao territorial ndo
tem comparecido como um tema importante, embora o territério seja um fundamental para o
desenvolvimento. Nao podemos falar em Bem Viver sem falar sobre o territério. Neste sentido, este
artigo busca identificar as visdes sobre o territério presentes nas diferentes correntes com o objetivo
de aproximar o debate sobre o Bem Viver ao campo dos estudos urbanos. Também é importante
ressaltar que a aproximacao entre o Bem Viver e o territério tem como motivacido a retomada de um
tema central para a América Latina: a luta pela terra, que recentemente tem sido reivindicada a partir

da ideia dos territérios no movimento indigena equatoriano.

2. A EMERGENCIA DO BEM VIVER NO SECULO XXI

A emergéncia do Bem Viver no inicio do século XXI pode ser contextualizada a partir de dois
processos fundamentais: um mais recente, relacionado a ascensdo dos governos progressistas
durante a primeira década do século e um anterior, relacionado ao processo de emancipacio politica
dos povos indigenas equatorianos no inicio do século XX (VANHULST, 2015; ALTMANN, 2016). Este
trabalho centrou-se no contexto recente, apesar de ndo ignorar a influéncia dos antecedentes
histéricos, que possibilitaram a emergéncia dessa ideia no campo politico institucional.

O Bem Viver (Sumak Kawsay) emerge das reflexdes promovidas pelo movimento indigena
equatoriano, um processo influenciado por diversos setores da sociedade. Desde o inicio do século
XX, quando os povos indigenas comecaram a Sse organizar como movimento social, identificamos
uma extensa e complexa relacdo entre o movimento indigena e a esquerda politica equatoriana. A
progressiva politizacdo da populacdo rural no Equador foi influenciada pelos partidos socialista
(1925) e comunista (1931), que apoiaram a organiza¢do camponesa por meio da formacao dos
primeiros sindicatos na regido andina® (ALTMANN, PHILIPP, 2017). O Partido Comunista
Equatoriano (PCE) esteve envolvido tanto na formacdo de importantes lideres indigenas® e na

fundacéo da Federacién Ecuatoriana de Indios (FEI) em 1944, primeira organizacio indigena do pais.

> Em 1926 foram fundados os sindicatos: El Inca em Pesillo; Tierra Libre em Moyurco; Pan y Tierra em La
Chimba e um sindicato em Juan Montalvo, todos na regiao andina (Harnecker, Fuentes, 2011).
¢ Entre as liderancas indigenas se destacam Dolores Cacuango, Jesis Gualavisi e Transito Amaguaifia.
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Nesse periodo, as ideias marxistas, influenciadas pelo pensamento de José Carlos
Mariategui’, contribuiram para que os povos indigenas fossem reconhecidos como uma classe
explorada dentro do sistema capitalista. Anos mais tarde, a teologia da libertacio, difundida através
do trabalho do padre Leonidas Proafio® por meio da Pastoral Indigena tornou-se uma forte influéncia
para o movimento. Leonidas Proafio apoiou a alfabetizacio e a formacao de cooperativas indigenas a
partir da segunda metade do século XX naregidao central da serra equatoriana. Essas ideias exerceram
influéncia sobre o pensamento e a estrutura organizacional dos povos indigenas, contribuindo para
que o movimento indigena pudesse elaborar suas préprias reflexdes sobre questdes culturais e
étnicas no pais. Essas ideias confluiram com nocdes presentes na cosmovisao indigena e
contribuiram para a formac¢ao do pensamento critico indigena e da esquerda nacional, plasmadas na
construcio do Bem Viver.

Entretanto, a recente projecao internacional do Bem Viver pode ser atribuida ao trabalho
de difusdo realizado por alguns atores préximos ao movimento indigena, como Alberto Acosta, ex-
presidente da Assembleia Nacional Constituinte. Neste contexto, o Bem Viver tornou-se uma
“plataforma para enxergar novos mundos” (GUDYNAS, 2011, p.13), uma espécie de aglutinador de
ideias sobre questdes relacionadas ao desenvolvimento, ao meio ambiente e a interculturalidade,

como nas consideracdes de Alberto Acosta:

O Bem Viver questiona o conceito ocidental de bem-estar e como proposta de luta,
enfrenta a colonialidade do poder. No entanto, os povos indigenas ndo sdo a inica
fonte de inspiracdo para o Bem Viver, na prépria cultura ocidental, alguns grupos
ja alcaram suas vozes reivindicando questdes que se sintonizam com essa visdao
indigena. Portanto, o conceito de Bem Viver ndo tem uma dncora apenas no mundo
indigena, mas se relaciona a alguns principios filos6ficos universais: aristotélico,
marxista, ecoldgico, feminista, cooperativo, humanista, etc. (ACOSTA, 2014, s.p).

Alguns autores (BELING; VANHULST, 2016) defendem que a inclusdo do Bem Viver na
constituicdo equatoriana seria o resultado de um processo tecido em diferentes escalas, um
desdobramento da redefinicdo politica e econdmica do sistema capitalista, em sua etapa neoliberal
e de expansio global. Esse processo, iniciado a partir dos anos 80, provocou um ambiente de
contestacdo politica global que possibilitou que alguns discursos presentes no cenario internacional
- nos movimentos ambientais, antiglobalizacao e identitarios - encontrassem pontos de intersecdo

com o discurso do Bem Viver (VANHULST 2015). Portanto, a ascensao do Bem Viver estaria

7Intelectual peruano responsavel por combinar a teoria marxista com as questoes étnicas-territoriais no inicio
do século XX.

8 Leonidas Proafio era um bispo catélico equatoriano reconhecido pelo seu trabalho com as comunidades
indigenas da provincia de Chimborazo.
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relacionada a uma particular combinacio de forcas locais, regionais e globais, que confluiu com as
lutas indigenas (BELING; VANHULST, 2016; LE QUANG; VERCOUTERE, 2013).

No contexto global, podemos destacar: (i) a emergéncia do discurso ambientalista a partir
dos anos 60; (ii) a consolidacdo da “multiculturalidade” a partir dos anos 70; (iii) o ressurgimento da
pergunta sobre a “vida boa” desde a ecologia politica; (iv) a busca de alternativas a “ideologia do
desenvolvimento” frente a acelerada crise econoémica, ambiental e sociopolitica; (v) as repercussoes
pos guerra fria em relacdo a esquerda politica e ao protagonismo do Estado na gestdo econdmica,
principalmente pela experiéncia da China e a emergéncia dos BRICS; (vi) a crise econdmica de 2008
que provocou um giro retérico anti-neoliberal; e, mais recentemente, (vii) a emergéncia de uma crise
civilizatéria na América Latina com a explosdo de movimentos sociais e acoes coletivas.

Ja no contexto regional identificamos: (i) o retorno das democracias apds os periodos
ditatoriais e a chegada do modelo neoliberal; (ii) a reestruturacdo da sociedade civil organizada; (iii)
o0 questionamento da comemoracao dos “500 anos da descoberta” e o reconhecimento da identidade
e dos direitos coletivos dos povos indigenas; (iv) as lutas sociais retomadas nos anos 90; (v) a
emergéncia dos debates pds-coloniais e pés-desenvolvimentistas; (vi) o giro a esquerda de grande
parte dos governos latino-americanos no inicio do século XXI e (vi) a perda da legitimidade e uma
desconfianca generalizada da classe politica (BELING; VANHULST, 2016).

A medida que o Bem Viver ganhou abrangéncia, foi surgindo um campo de disputa politica
sobre seu significado. No caso equatoriano, estas disputas tornaram-se evidentes a partir dos debates
para a aprovacao da nova constituicio e se expressam na existéncia das trés correntes mencionadas
anteriormente, apresentadas a seguir.

A corrente culturalista, indigenista ou pachamamista defende o Bem Viver como um
discurso dos povos amerindios, caracterizado por um forte apelo as questdes culturais e a
autodeterminacio dos povos indigenas. O Bem Viver (sumak kawsay) seria uma filosofia de vida
baseada na cosmovisdao andina e amazdnica (CUBILLO-GUEVARA, 2016; CUBILLO-GUEVARA;
HIDALGO-CAPITAN, 2017). Esta corrente busca valores na cultura indigena e nas tradicdes
ancestrais que permitam alcancar e manter uma forma de vida em harmonia com a natureza e com
os outros seres humanos (HIDALGO-CAPITAN; GARCIA; AVILA, 2014; VANHULST, 2015). No
entanto, no se trata de um “retorno ao passado, nem a idade da pedra, nem a época das cavernas, e
muito menos nega a tecnologia, nem o saber moderno”, o Bem Viver deve ser visto como uma

paradigma necessario para “o futuro das sociedades e dos seres humanos” (CHUIJI, 2009, p. 158).
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Para os povos indigenas ou nacdes originarias, esse conceito é o produto de todo um
actimulo histérico milenario, proveniente de suas vivencias, bem como das experiéncias de luta e

resisténcia.

(...) € uma proposta, produto de um processo de constante luta e mobiliza¢o. Esse
modo de vida, Sumak Kawsay, origina-se como o centro da vida comunitéaria, é a
esséncia do sistema de vida comunitaria e é explicado no exercicio e na pratica
cotidiana das comunidades; é o elemento fundamental da matriz civilizatéria de
N0ssos povos, que ainda valida apesar da violenta interrupc¢do da colonialidade e da
agressao do modelo capitalista (MACAS, 2010, p. 180).

Como grande parte do conhecimento indigena é transmitido de forma oral, o papel dos
intelectuais indigenistas, vinculados aos movimentos indigenas latino-americanos, foi fundamental
para a difusio das ideias contidas no Sumak Kawsay. Dentro desta corrente destacam-se pensadores
indigenas e indigenistas equatorianos, bolivianos e peruanos. No Equador alguns representantes
desta corrente sao: Luis Macas, Blanca Chancosa, Nina Pacari, Luis Maldonado, Ariruma Kowii,
Lourdes Tiban, Carlos Viteri, Humberto Cholango, Silvia Tutillo, Floresmilo Simbafa, Ménica Chuji,
Pablo Davalos, Atawallpa Oviedo, muitos deles membros de diversas organizacdes indigenas
(HIDALGO-CAPITAN et al,, 2014). Na Bolivia, Simon Yampara, Javier Medina, Xavier Alb6, Fernando
Huanacuni, David Choquehuanca, Rafael Bautista, Ratl Prada Alcoreza, Josef Estermann, Mario
Torrez sdo os principais referentes e no Pert, temos Grimaldo Rengifo e Javier Lajo (HIDALGO-
CAPITAN et al,, 2014).

Os defensores desta corrente utilizam preferencialmente a expressao Sumak Kawsay, por
acreditarem a traducdo para o Bem Viver (Buen Vivir, em espanhol), significou uma perda da
dimensdo espiritual. Além disso, acreditam que os aportes realizados por muitos intelectuais
incrementaram o conceito a partir de ideias que nao guardam relacdo com as culturas ancestrais
(HIDALGO-CAPITAN et al., 2014). O Sumak Kawsay representaria a aspiracdo de muitos povos da
América Latina, denominada Abya Yala, por isso, é possivel reconhecer no¢oes similares em outras
culturas ancestrais.

A corrente indigenista aposta no resgate da identidade indigena como um caminho para
alcancar o Bem Viver, ou seja, a ideia de que é preciso buscar na prépria cultura e nas tradicoes
ancestrais os valores que permitam promover uma mudanca civilizatéria (CUBILLO-GUEVARA,;
HIDALGO-CAPITAN, 2017). Portanto, como estratégia politica defendem a afirmacdo da
autodeterminacao dos povos indigenas e a transformacao dos Estados-nacao latino-americanos em
Estados plurinacionais. Como estratégia econémica, aspiram recuperar um sistema socioecondmico

comunitario, baseado na solidariedade, na ajuda mutua, na generosidade, na reciprocidade.
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Finalmente, essa corrente fala sobre uma “alternativa ao desenvolvimento”, uma vez que o conceito
de desenvolvimento ndo existe na cosmovisao andina.

A corrente estatista ou socialista deriva das experiéncias da inclusdo do Bem Viver nas
constituicdes do Equador e da Bolivia. O Bem Viver é apresentado como uma alternativa ao sistema
politico, social e econdmico que define o mundo capitalista, portanto é apresentado como uma
variacdo do socialismo. Assim, a fusdo entre os conceitos “Bem Viver" e “socialismo” da origem a
variacdes semanticas como “socialismo do Bem Viver”, “socialismo do Sumak Kawsay’(RAMIREZ,
2010), "socialismo do século XXI" e “socialismo comunitario andino” (LINERA, 2015). Representam
esta corrente os intelectuais latino-americanos: José Luis Coraggio, Fander Falconi, René Ramirez,
Alvaro Garcia Linera, Pedro Paez, Ricardo Patiilo, alguns deles envolvidos diretamente com os
governos do Equador e da Bolivia e os europeus Michael Lowy, Francois Houtart (CUBILLO-
GUEVARA; HIDALGO-CAPITAN, 2017; VANHULST, 2015).

O Bem Viver é considerado uma via para alcancar maior equidade e a erradicacido da
pobreza por meio de politicas publicas redistributivas, portanto, o Estado é um ator fundamental
para viabilizar a gestdo do Sumak Kawsay. Nesta corrente, o0 Bem Viver é entendido como um “modelo
de desenvolvimento alternativo” ao capitalismo (CUBILLO-GUEVARA; HIDALGO-CAPITAN;
DOMINGUEZ-GOMEZ, 2014). Nos planos idealizados durante o governo de Rafael Correa, o modelo
de desenvolvimento se centra no incentivo & mudanca da matriz produtiva primaria, baseada na
extracdo de recursos naturais, para uma matriz produtiva baseada no conhecimento. Portanto, a
ideia de modernidade nio é rejeitada, ainda que se reconheca a necessidade de revisar determinados
atributos da sociedade moderna, como a prépria ideia do desenvolvimento.

Os defensores dessa corrente defendem uma possivel renovacio do paradigma do
desenvolvimento como uma saida racional para a transformacio social e a busca pela igualdade
entre os seres humanos esta em primeiro plano, ainda que as questdes ambientais e culturais sejam
consideradas. Portanto, o Bem Viver sinaliza uma preocupac¢do como o aumento do bem-estar da
sociedade, tanto nos aspectos tangiveis (aceso a infraestrutura, equipamentos e servicos piiblicos)
como intangiveis (satisfacao das necessidades, qualidade de vida, etc.). Essa perspectiva esta presente

no Plan Nacional del Buen Vivir:

O Bem Viver significa ter tempo livre para contemplacao e emancipacgdo e para que
as liberdades, oportunidades, capacidades e potencialidades reais dos individuos
se expandam e florescam, de modo que permitam alcancar simultaneamente o que
sociedade, os territorios, as diversas identidades coletivas e cada um - visto como
um ser humano universal e particular ao mesmo tempo - valoriza o objetivo da vida
desejavel (tanto material como subjetivamente, e sem produzir qualquer tipo de
dominacdo do outro). Nosso conceito de boa vida nos obriga a reconstruir o pibico
para reconhecermos, entendermos e valorizarmos uns aos outros - entre diversos
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mas iguais - a fim de que prospere a possibilidade de reciprocidade e
reconhecimento mutuo e, assim, possibilitar a auto-realizacdo e a construcdo de
um futuro social compartilhado (SENPLADES, 2009, p.10).

A institucionalizacdo do Bem Viver, os debates e as experiéncias promovidos a partir da
esfera puiblica possibilitaram a consolidacdo desta corrente. No entanto, as experiéncias concretas
de aplicacao do Bem Viver revelam muitas contradi¢coes entre o discurso e a pratica, mas como alerta
Julien Vannhulst (2015, p.244) esse “foi o caso de muitos discursos transformadores ao longo da
histéria, ndo é de surpreender que a nova utopia social e politica do Bem Viver (ainda) ndo cumpra
suas promessas na praxis politica, econdmica e social”. Portanto, é importante compreender essa
corrente com uma visdo do Bem Viver que toma forma dentro de um ambiente institucional e,
portanto, a coloca frente a intimeras contradicdes.

A corrente ecologista e p6s-desenvolvimentista se destaca pela grande relevancia dadaa
preservacido da natureza e a construcio participativa do Bem Viver a partir de aportes de diversos
movimentos sociais (QUANG; VERCOUTERE, 2013; HIDALGO-CAPITAN:; CUBILLO-GUEVARA,
2014;,VANHULST, 2015). A partir de uma leitura da realidade latino-americana, fundamentada nas
teorias da colonialidade e da dependéncia, esta corrente parte do pressuposto de que os paises latino-
americanos estdo submetidos ao extrativismo predatério, inicialmente a partir da condicdo de
exportadores de matérias primas imposta pelos colonizadores e atualmente a partir da dependéncia
econdmica e das demandas do comercio global (LE QUANG; VERCOUTERE, 2013). Portanto, para os
paises latino-americanos, o fim do periodo colonial ndo significou o fim da exploracdo desmedida da
natureza, uma vez que o extrativismo passou a ser defendido como uma via necessiria para o
desenvolvimento e para a insercao desses paises no sistema capitalista. Neste sentido, ha uma forte
critica a ideia do desenvolvimento entendido como o resultado de um processo de evolug¢do linear
construido como uma ideia de progresso.

Para esse grupo, o extrativismo é uma manifestacdo do cariter predatério do sistema
capitalista, uma consequéncia da busca pelo desenvolvimento. Portanto, para alcancar o Bem Viver
seria preciso superar o paradigma do desenvolvimento capitalista e colocar um fim a destruicdo da
natureza e a exploracao desmedida dos recursos naturais, promovendo economias p4s-extrativistas.
Desta maneira, o Bem Viver é visto como uma alternativa ao desenvolvimento, por este motivo, esta
corrente também é denominada pds-desenvolvimentista.

Esta corrente nio se limita ao Bem Viver como um paradigma relacionado aos saberes
ancestrais. Ainda que o papel dos povos ancestrais seja reconhecido em sua construc¢ao, o Bem viver
é considerado um conceito em construcdo que deve se nutrir de outros saberes, como por exemplo,

aportes socialistas, feministas, cooperativistas, decoloniais, sindicalistas, campesinos, economia
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solidaria, teoldgicos-liberacionistas, pacifistas e sobretudo ecologistas. O Bem Viver é considerado
uma "plataforma"” a ser utilizada a partir de varias tradicdes e posturas como um espaco de critica ao
desenvolvimento e em busca de alternativas ao mesmo, sendo comumente apresentado como uma
“utopia a ser construida” pela sociedade civil, principalmente a partir dos movimentos sociais
organizados. Defendem a participacao cidada tanto para a defini¢cdo do conceito, como para sua
implementacio e acreditam que o Bem Viver se configura como uma “oportunidade para construir
outra sociedade sustentada pela convivéncia do ser humano em diversidade e harmonia com a
natureza, a partir do reconhecimento dos diversos valores culturais existentes em cada pais e no
mundo” (ACOSTA; GUDYNAS, 2011, p.103).

O carater de “plataforma” esta diretamente relacionado aos debates durante a Assembleia
Constituinte Equatoriana, quando participaram representantes de diversos movimentos sociais e
intelectuais de diferentes influencias tedricas, que contribuiram para que o Bem Viver se
configurasse como uma espécie de colagem p6s-moderna a partir da hibridacao de muitos conceitos
(HIDALGO-CAPITAN; CUBILLO-GUEVARA, 2014). Esta perspectiva do Bem Viver tem ganhado
maior projecdo internacional, algo que pode ser explicado pela: existéncia de vinculos entre lideres
politicos e intelectuais com os movimentos sociais alternativos equatorianos e latino-americanos,
principalmente com o Foro Social Mundial; pela proximidade desta corrente com a perspectiva
académica europeia do decrescimento e pela aproximacdo entre intelectuais progressistas de
América Latina e da Europa ao movimento ambientalista. Essa corrente tem como principais
autores: Alberto Acosta, Eduardo Gudynas, Maristella Svampa, Esperanza Martinez, Edgardo Lander
e Margarita Aguinaga; e autores europeus como Maria Tortosa e Koldo Unceta. Além disso, um dos

principais financiadores das publicacdes desta corrente a fundacao alema Rosa Luxemburgo.

3. O TERRITORIO NOS DEBATES CONTEMPORANEOS SOBRE O BEM VIVER

O Bem Viver tem se posicionado como um tema que traz importante debates sobre os rumos
do desenvolvimento na América Latina. Ao representar um novo paradigma de desenvolvimento, seja
um paradigma a ser superado ou renovado, é fundamental incorporar a dimensio territorial neste
debate. Podemos considerar o territério uma espécie de ancora do desenvolvimento, se “assumimos
que cada processo de desenvolvimento — seja econdmico, humano, juridico, anticapitalista, ético ou
politico — é necessariamente territorial; ou seja, existe um lugar ou materialidade concreta inicial
onde ocorre algum processo de desenvolvimento, que o constitui.” (ALTMANN, PHILIP;
WALDMULLER, 2018). Alguns autores inclusive abordam essa relacio entre territério e

desenvolvimento a partir da nocdo da dimensao territorial do desenvolvimento.
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Como novo paradigma de desenvolvimento, o0 Bem Viver coloca a necessidade de superar a
visdo economicista, associada a modernizacao capitalista e ocidental” para construir uma nova visao,
que o associe a uma mudanca social positiva, pois “um desenvolvimento que traga efeitos colaterais
sérios ndo é legitimo e, portanto nio merece ser chamado como tal” (SOUZA, 2010, p. 60-61). Grande
parte dos efeitos colaterais do desenvolvimento capitalista, podem ser observadas no territério.
Portanto, devemos compreender a dimensao espacial do capitalismo contemporaneo, os conflitos e
antagonismos engendrados na producdo social do espaco, pois no territério as hierarquias,
hegemonias, tensdes e conflitos produzidos no processo de desenvolvimento se manifestam.
Embora, o territério seja um tema central para o desenvolvimento, nos debates contemporaneos
sobre 0 Bem Viver ele tem sido pouco abordado.

Na geografia, o territério é um conceito-chave, no entanto a enorme polissemia no seu uso
dificulta sua interpretacdo (HAESBAERT, 2004). Haesbaert (2004, p.40) sintetiza “a amplitude do
conceito” em quatro aspectos: (i) politico, que entende o territério como um espaco delimitado e
controlado, através do qual uma relacdo de poder é exercida, muitas vezes relacionado ao Estado; (ii)
cultural, que interpreta o territério como resultado de uma apropriacao / valorizacdo simbdlica de
um espaco por um determinado grupo social; (iii) econdmico, que enfatiza a dimensao espacial das
relacOes econdmicas, também esta a ideia do territério como fonte de recursos; e (iv) naturalista, a
compreensao do territério acontece a partir da relacdo entre homem e natureza.

Para Marcelo Lopes de Souza (2000, p.79) "o territério é essencialmente um instrumento do
exercicio do poder". No entanto, esse poder nao deve ser associado apenas a ideia de "poder politico”,
ele pode se referir tanto ao sentido de dominacdo, como no sentido simbélico de apropriacdo
(HAESBAERT, 2005). Portanto, o territério surge da relacao especifica de poder que o ator mantém
com 0 espaco, seja a partir de uma forma de controle, dominacio ou apropriacdo. Ele é fruto da
combinacio entre espaco, ator e poder, construido (e desconstruidos) em diferentes temporalidades,
assumindo um carater permanente, periddico ou ciclica. O territério também é considerado uma
“construcao social, a partir das diferentes formas de uso e apropriacio do espaco geografico (SAQUET,
2012, p. 9).

O territério é histérico e relacional, multiforme e multidimensional, formado a partir das
relacoes de poder, envolvendo redes de circulacao e comunicacao, diferencas, desigualdades e
identidades culturais. Nos debates sobre o Bem Viver, essa complexidade do significado do territério
se mantém e pode ser identificada a partir das diferentes abordagens sobre o tema, mas também a

partir das possibilidades de interpretacdo, ancoradas na cosmovisdo andina. Assim, o uso do termo
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territério serd analisado a partir das diferentes correntes, sem perder de vista a importancia em
estabelecer relacdes entre elas e compreendé-las em conjunto.

Na corrente indigenista, podemos identificar a mencéo ao territério em alguns textos
especificos, apesar de ndo estarem diretamente relacionada ao Bem Viver ou ao Sumak Kawsay, estes
textos demonstram como a ideia de territério vinha sendo debatida dentro do movimento indigena
contemporineo. Sdo anteriores a incorporacdo do Bem Viver na constituicdo, a partir dos quais
podemos perceber uma separacao entra a ideia sobre a terra e o territério. O significado do territério
nesta corrente esta relacionado a construcao politica proposta pelo movimento indigena a partir
anos 80, quando Nina Pacari, importante dirigente indigena, propds a adocdo de novos conceitos que
pudessem expressar de melhor maneira as histéricas reivindicacdes dos povos e nacionalidades
indigenas. Portanto, a adoc¢do do termo territério se insere no contexto histérico das Iutas populares,
protagonizadas pelos povos indigenas, principalmente a luta pela terra, que por sua vez estao
relacionadas a organizacdo do movimento indigena equatoriano. Nesse contexto, é importante
considerar que as reflexdes elaboradas no ambito da organizacdo do movimento indigena
equatoriano foram fortemente influenciadas por ideias que permeavam a conjuntura politica em
cada momento.

No inicio do século, a ascensdao dos partidos socialistas e comunista impulsionaram o
surgimento de sindicatos nas zonas rurais e a organizacido da Federacién Ecuatoriana de Indios em
1944, primeira organizacdo indigena do pais. Portanto, temos uma conjuntura marcada por uma
perspectiva materialista, que contribuiu para que a terra se tornasse uma das pautas centrais,
reivindicada a partir da reforma agraria. No entanto, ainda que outras questoes de carater étnico nao
estivessem incorporadas nesse momento, o significado da terra ndo se restringia apenas ao direito a
uma porcio de solo para a producdo de alimentos e sobrevivéncia, sendo possivel reconhecer uma
nocdo mais ampla, a reivindicacao de algo que nio se definia por limites fisicos, mas por uma nocao
mais préxima a cosmovisao dos povos ancestrais, ou seja, de um espaco que se define pelas interacoes
sociais em seu interior, uma nocao que se aproxima a ideia do territério. A articulacio entre a luta
pela terra e outras lutas impulsionadas pelos indigenas equatorianos, como a luta pela educacao,
pela soberania alimentar e pela manutencao da cultura indigena, revelam a centralidade da “terra”
nesse processo’.

A partir das décadas de 1970 e 1980 as reflexdes internas possibilitaram que o movimento
indigena desse um salto qualitativo em termos de organizacao, contribuindo para uma profunda

renovacao do discurso. Novos termos surgiram com o objetivo de ampliar o significado de nocdes

°Ver INUCA LECHON, 2017)
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presentes anteriormente nas lutas, aproximando a linguagem de nocdes presentes na cosmovisao
indigena. Nesse novo vocabulario aparecem conceitos fundamentais para o movimento indigena,
como: a autodeterminacdo dos povos indigenas e o Estado Plurinacional. O novo modelo de Estado
proposto, o Estado Plurinacional, buscava abrir-se para que diferentes culturas pudessem ser
reconhecidas, contrapondo-se a ideia da integracao nacional proposta até entdo pelo Estado vigente.
Como um desdobramento dessa proposta, surgiu um dos conceitos mais emblematicos nesse novo
momento: a “nacionalidade indigena™?, ideia sistematizada por Nina Pacari, lider indigena ja citada.
A nacionalidade indigena seria composta por quatro estruturas: (i) social e politica, (ii) legislativa, (iii)
ideoldgica e cosmoldgica e (iv) moral.

Pacari identificou estas estruturas no cotidiano do indigena (runa) e descreveu como elas
definem o modo de vida indigena. A estrutura social e politica estaria representada pela relacao
familia -comunidade ampliada - povo (ayllu-llacta ayllu-mama ayllu), sendo este tltimo definido por
uma lingua, uma cultura, um territério e vinculos econémicos comuns. A estrutura legislativa se
manifestaria na relacdo harmoénica entre as trés unidades: normas familiares - normas sociais -
normas juridicas do povo (ayllu camachic - llacta camachic - mama ayllu camachic). A estrutura moral
estaria presente em um jargado muito comum entre os povos andinos: “ndo seja preguicoso, ndo minta
e nioroube” (ama quilla, ama llulla, ama shua). E, finalmente, a estrutura ideoldgica ou cosmologica,
se expressaria a partir de uma relacao entre universo - terra - homem (pachamama - allpamama - runa)
(PACARI, 1984). A adocao desse novo repertorio coincidiu com um posicionamento mais claro do
movimento indigena como uma Iuta social, quando foram criadas diversas organizacdes nacionais.

Nesse contexto, a partir de uma importante reflexdo, Pacari expressou a necessidade de
ampliar o significado da terra, termo utilizado historicamente pelo movimento indigena na luta pela

reforma agraria:

No aspecto agrario, a luta pela terra é a primeira de nossas reivindicacdes, pois sem
terra o povo nio sobrevive. A nossa cultura esta tao ligada a terra, nasce dela, faz
parte dela. No entanto, o fator terra e o fator cultura ndo cobrem todo o problema
(PACARI, 1984, p. 145).

Pacari entdo, propde

que seja reconhecida e garantida a cada uma das nacionalidades a propriedade de
seu territério, registrando-o devidamente de forma coletivamente, inalienével e
suficientemente extenso para assegurar seu crescimento demografico e
desenvolvimento cultural (PACARI, 1984, p. 148)

100 conceito reintroduzido pelos antropélogos Ileana Almeida e Yuri Zubritsky no contexto do Instituto
Otavaleiio de Antropologia (ALMEIDA, 2016).
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A palavra terra, pauta central das lutas passa a ser substituida pela palavra territério.
Portanto, ocorre uma mudanca conceitual sobre a relacdo povo e terra, caracterizada até meados da
década de 1970 por uma visdo materialista (ALTMANN, PHILIPP, 2013). A concepcdo burguesa e
liberal da terra como meio de producdo, adotada nas lutas pela reforma agraria, adquiriu uma
conotacao holistica, mais préxima a concep¢ao da terra desde a cosmovisdo indigena. Além disso, a
expressdo “territério” se articula ao conceito de nacionalidade indigena e a nocdo de autonomia
territorial, promovendo uma conciliacdo entre as ideias de identitdrias com as antigas ideias
classistas do movimento indigena, relacionadas ao sindicalismo e ao socialismo (ALTMANN,
PHILIPP, 2013).

Para Alfredo Viteri,

Na visdo dos povos indigenas, o territério constitui o espaco natural da vida,
concebido como unidade ecolégica fundamental onde a vida se desenvolve em suas
maultiplas expressdes e formas; para nossos povos, este espago natural de
convivéncia é fonte de conhecimento, cultura, identidade, tradi¢Ges e direitos.
Neste lugar essencial desenvolve-se a nossa vida como povos, reproduzimo-nos
permanentemente como sociedades diferenciadas nos aspectos sociais,
econdémicos, politicos e culturais de geragdo em geragdo. Portanto, a visdo de
territério estd intimamente ligada ao exercicio de nossos direitos coletivos e
autodeterminag¢do como povos. (VITERI, 2004).

Portanto, outra ideia associada ao territério é o principio da “relacionalidade”, construido a
partir da ideia de que todos os seres vivos tém vida e, portanto, disfrutam das mesmas condicoes de
um humano, sendo assim, todos seres sdo complementarios e se necessitam mutuamente. Nessa
visdo integral, o territério é entendido como “o espaco que nos fornece todas as possibilidades de
vida” (MACAS, 2010, p.181).

Na bibliografia relacionada a corrente socialista a ideia de territério aparece como um
suporte para o desenvolvimento baseado no Bem Viver. H4 uma clara conexao entre o territério e o
Bem Viver, se coloca a necessidade de pensar um novo modelo territorial que responda a esse novo
modelo de desenvolvimento. O enfoque territorial esti presente tanto na constituicdo como em seus
desdobramentos politicos, ou seja, nos planos de governo, denominados Plano Nacional para o Bem
Viver PNBV.

A aprovacdo da nova constituinte em 2008 estabeleceu um novo pacto social para o
Equador. Embora, as caracteristicas desse novo pacto ainda nao estivessem bem delimitadas pela
nova constituicao, os atores e os projetos sociais que inspiraram esse processo sinalizavam uma
mudanca significativa para o pais (ORTIZ, 2008). A nova constituicdo associou o desenvolvimento ao
Bem Viver a partir do novo “Regime de Desenvolvimento” que tinha como objetivo “o conjunto

organizado, sustentavel e dindmico dos sistemas econémicos, politicos, sécio-culturais e ambientais
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que garantem a realizacdo do bem viver, do sumak kawsay” (ECUADOR, 2008). Para alcancar esse
novo modelo de desenvolvimento era necessario cumprir com os “direitos do Bem Viver” (ECUADOR,
2008), constituido por um conjunto de direitos econdmicos, sociais e culturais, entre eles, o direito a
agua, a alimentacdo, ao ambiente saudavel, 4 comunicacao e informacao, a cultura e ciéncia, a
educacio, ao habitat e habitacdo, a satide, ao trabalho e previdéncia social. Portanto, a Constituicao
de Montecristi define as bases que possibilitariam uma conexio entre o desenvolvimento, o Bem
Viver e os direitos cidadaos.

Na perspectiva do governo, do planejamento nacional definido nas duas versdes do PNBV,
o enfoque territorial deve cumprir o papel de orientar o desenvolvimento. Aqui, a ideia de territério
esti diretamente associada a promocdo da igualdade. O PNBV propde a “Estratégia Territorial” cujo
objetivo seriareferenciar a formulacio e implementacio de politicas setoriais e territoriais, buscando
melhorar a (re)distribuicao de riquezas, promover o novo modelo de desenvolvimento e cumprir com
os objetivos do Bem Viver, partindo da compreensao do territério como um “sistema complexo e
dinamico que se transforma continuamente” (SENPLADES, 2009, p.371). Entre os mecanismos para
transformar o territério equatoriano, estd a promocao e o fortalecimento um modelo territorial
baseado em uma estrutura nacional policéntrica, articulada e complementar de assentamentos
humanos, que auxilie na integracio entre os diferentes niveis do sistema urbano (SENPLADES, 2013,
p. 126).

A Estratégia territorial foi construida sob 2 pilares: (i) a partir do fomento aos processos de
descentralizacdo e desconcentracido de competéncias a nivel territorial e (ii) a partir da promocao de
um modelo territorial nacional policéntrico. A desconcentraciao busca promover uma mudanca na
estrutura do Estado, a partir da presenca da funcdo executiva e das infraestruturas, dos
equipamentos e servicos publicos em outras cidades do pais, respeitando a organizacio regional a
partir das zonas administrativas. E a descentralizacdo busca redistribuir o poder no territério,
transferindo aos municipios, de maneira obrigatéria e progressiva, as responsabilidades e os recursos
necessarios para que gozem de autonomia administrativa. A rede policéntrica de assentamentos
humanos foi idealizada como um modelo territorial que enfrenta uma das principais fragilidades no
contexto da organizacdo do territério nacional: a persisténcia de uma fragil rede de cidades com
enormes assimetrias, resultante do histérico processo de diferenciacdo dos territérios que
configurou o bicentralismo de Quito e Guayaquil (SENPLADES, 2009, p. 372).

A estratégia territorial aspira dar o suporte ao novo modelo de desenvolvimento a partir de
uma rede policéntrica, articulada e complementar, com uma clara hierarquia de assentamentos

humanos; da promocao da sustentabilidade ambiental para melhorar o uso, ocupacao e conservagao
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da natureza; da contribuicdo com a mudanca da matriz produtiva a partir de um territério apto a
especializacdo econdmica funcional considerando os potenciais dos assentamentos humanos e do
ambiente fisico; e da (re)distribuicdo social e territorial dos beneficios do desenvolvimento, como um
maneira de reduzir as desigualdades sociais, a discriminacio e a exclusio (SENPLADES, 2009).
Portanto, percebemos uma visao do territério multiescalar e centrada na redistribuicdo de poder nos
territérios, por meio do reconhecimento da autonomia politica, administrativa e financeira das
diferentes escalas territoriais — regional, provincial, cantonal e paroquial - e do incentivo a
conformacdo de circunscricdes territoriais especiais determinadas por questdes étnicas ou culturais.

Embora o territério seja visto como um meio para operacionalizar o novo modelo de
desenvolvimento, no PNBV apresentada algumas visdes sobre o territério utilizadas no plano siao
inspiradas em autores como José Luis Coraggio e Milton Santos, ou seja, o territério é abordado a

partir de uma perspectiva que incorpora as questoes socio culturais, que entende que:

a geografia e o territério sdo depositarios da histéria econdmica, politica e social de
um pais ou regido, sendo a expressio espacial dos diversos modos de acumulacdo e
distribuicado de riqueza. Nessa perspectiva, é o territério onde se concretizam e se
plasmam as diferentes politicas, ptiblicas e privadas (SENPLADES, 2009, p. 371).

Portanto, nas propostas hi uma ideia de que a organizacao espacial nada mais é que um
reflexo dos modelos de acumulacido e desenvolvimento plasmados no territério, que podem ser
percebidos a partir do adensamento de determinadas zonas, das infraestruturas construidas, das
dreas excluidas, a partir de um processo em que as relacées econdmicas e de poder sio
determinantes. Tendo estas concepcdes como base, a Estratégia Territorial é considerada um
instrumento de extrema relevancia para reduzir as disparidades regionais que sio fruto de um longo
processo histérico no pais.

Finalmente, na corrente pos-desenvolvimentista o tema territério ndo é abordado
diretamente, uma vez que o centro do debate estd na questdo ambiental, principalmente na
necessidade de questionar o modelo de desenvolvimento atual e sua base extrativista e neo-
extrativistas. No entanto, de maneira implicita a nocdo de territério aprece em alguns textos, além
de ser a corrente que da maior énfase a necessidade de um outro modelo de desenvolvimento ou pés-
desenvolvimento. A ideia do Bem Viver como um conceito ainda em construc¢ao, que representa uma
ruptura com as ideias convencionais de desenvolvimento atuais possibilita que contribuicées desde
varias perspectivas sejam incorporadas ao discurso, como é o caso das ideias do eco-feminismo, do
decrescimento, pds-desenvolvimento, do pés-extrativismo e da teoria pds-colonial. De maneira geral,
o questionamento da modernidade, do sistema capitalista e do antropocentrismo atravessam grande

parte dos diagnodsticos apresentados pelos autores desta corrente.
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Uma aproximacao ao tema territ6rio é proposta por Maristela Svampa a partir da ideia do
“giro ecoterritorial”, para a autora “um dos conceitos mais mobilizadores do giro ecoterritorial é o
Bem Viver, em quichua, Sumak Kawsay”. A nocdo do giro territorial apresenta contatos significativos
com o movimento por justica ambiental, originado na década de 1980 em comunidades negras dos
Estados Unidos, uma abordagem “enfatiza a desigualdade dos custos ambientais, a falta de
participacdo e democracia, o racismo ambiental contra os povos indigenas, enfim, a injustica de
género e a divida ecoldgica, estd na origem de varias redes de justica ambiental que hoje se
desenvolvem na América Latina (SVAMPA, 2012, p. 55).

Para Svampa o giro ecoterritorial esta relacionado a emergéncia de uma nova gramatica de
lutas, uma linguagem alternativa que tem forte ressonancia nas lutas latino-americanas que nos
ultimos anos tem articulado lutas indigenas e novas militancias territorial-ecolégicas e feministas.
Outros exemplos de ideias que anunciam essa mudanca de linguagem na perspectiva do giro
ecoterritorial seria a defesa dos comuns!. Neste caso, a autora associa a defesa do territério, dos bens
comuns, dos direitos humanos, dos direitos da natureza ou do bem viver a uma exigéncia por uma
democratizacdo das decisdes. A ideia do territério aparece no Ambito dos conflitos ambientais que se

estabelecem como consequéncia do extrativismo.

Na realidade, os territérios extrativistas tendem a adotar uma configuracao
prépria, diferente da dos territérios ndo extrativistas, na medida em que
potencializam problemas sociais ji existentes na sociedade mais ampla, entre elas
as disparidades salariais, os precos altos, os vicios, 0 aumento da criminalidade, a
prostituicdo, somados mais recentemente ao trafico e a expansdo das redes
criminosas.(SVAMPA, 2012, p. 55).

Portanto, o territério aparece em uma perspectiva de conflito, frente a expansio das
fronteiras do capital em direcdo aos territérios, principalmente aos indigenas. Assim, os conflitos
ambientais adquirem uma dimensao social e territorial, ou seja, se tornam conflitos socioterritoriais.
Svampa (2012) defende a democratiza¢do das decisOes como uma alternativa para esses problemas,
uma ideia vinculado a autonomia territorial, exigida pelos povos indigenas. As ideias de Svampa
(2012)sobre o territério ilustram como o tema é mobilizado nessa corrente, intrinseco relacionado as
questdes ambientais e aos conflitos decorrentes do extrativismo, como um espaco que se refere a
construcdo social dos povos ancestrais, onde se travam disputas de poder entre a dominio do Estado

e das empresas extrativistas e o valor simbdlico de apropriacao atribuido pelos povos indigenas.
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4, CONCLUSOES

A inclusdo do Bem Viver nas constituicdes do Equador e da Bolivia significou uma
retomada do debate sobre o desenvolvimento nos paises latino-americano a partir de uma
perspectiva humanistica e ecolégica. A ampla difusdo do termo e a falta de consensos sobre seu
significado deram origem a diferentes interpretacdes, identificadas por alguns autores como as trés
correntes do Bem Viver: (i) a culturalista, indigenista e "pachamamista”; (ii) a ecomarxista, socialista
e estatista e finalmente (iii) a ecologista e pés desenvolvimentista. Essas correntes possuem pontos
em comum, mas se distinguem pela maneira como enfrentam determinados temas. Nao obstante, as
diferentes correntes devem ser vistas de maneira conjunta para uma maior compreensao do tema.

O Bem Viver (Sumak Kawsay) condensa ideias e debates provenientes do movimento
indigena equatoriano, que receberam contribuicées de diversas influéncias, como é o caso do
pensamento de Mariatégui e da teologia da libertacdo. A inclusdo do Bem Viver na constituicao pode
ser considerada uma contribuicio dos povos ancestrais para a sociedade, no entanto é fundamental
reconhecer que os debates que seguem esse evento o convertem em uma espécie de “plataforma para
imaginar outros mundos”, agregando contribuicdes de diversas correntes de pensamento.

O Bem Viver estd centrado em um debate sobre o desenvolvimento, tema de grande
divergéncia entre as correntes. As correntes indigenista e pds-desenvolvimentista defendem uma
“alternativa ao desenvolvimento”, no entanto, a primeira se justifica pela inexisténcia do conceito de
desenvolvimento na cosmovisao andina, enquanto a segunda por possuir uma forte critica a ideia do
desenvolvimento visto como o resultado de um processo de evolucdo linear construido como uma
ideia de progresso. A corrente socialista defende uma “alternativa de desenvolvimento”, ou seja,
acreditam em uma possivel renovacio do paradigma do desenvolvimento como uma saida racional
para a transformacao social e a busca pela igualdade.

Essas diferentes visdes sobre o desenvolvimento repercutem na importincia dada ao
territério em cada uma das correntes. No caso da corrente indigenista, podemos identificar uma
visdo do territério como uma totalidade, como o espaco natural de vida, concebido como unidade
ecoldgica fundamental onde se desenvolve a vida em suas multiplas expressoes e formas. O territério
é entendido como fonte de saberes, cultura e identidade. Esta concepcao tem permitido que muitas
comunidades andinas possam conservar e aproveitar os recursos oferecidos pela natureza de
maneira sustentivel. Neste sentido, reconhecer o valor do saber comunitario e a importancia dos
saberes tradicionais sobre o territério sdo temas relevantes para o avanco sobre uma perspectiva de

desenvolvimento territorial a partir da perspectiva do Bem Viver.
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E interessante reconhecer como essas formas de vida e os conhecimentos ancestrais
incidem sobre a transformacdo dos territérios, a partir de uma concepcdo integral e de
interdependéncia. Neste sentido, as intervencdes no territério realizadas por alguns grupos
indigenas, seja a partir da construcio dos canais de abastecimento de dgua, da construcdo de vias,
moradias, ou da gestao dos recursos naturais demonstram que esses saberes ainda permaneceim nos
modos de organizacao territorial. Estas intervencdes indicam formas de resisténcia a fragmentacao
do territério e a desintegracdo da comunidade, pese as disputas e os tensionamentos provocados pelo
processo de desenvolvimento capitalista e a insercdo de novos modos de vida, impostos pelos
padroes da modernidade e seu carater homogeneizante.

Ao mesmo tempo, as visdes presentes na corrente socialista, a partir das reflexdes e
experiéncias do governo se destacam pelo reconhecimento da importancia do territério no processo
de implantacdo do Bem Viver. Além disso, ressaltam a necessidade de consolidar uma visdao do
territério multiescalar, centrada na redistribuicao de poder nos territérios e no reconhecimento das
questoes étnicas ou culturais. E, finalmente, as visoes presentes na corrente pés-desenvolvimentista
sinalizam a necessidade de incluir perspectivas contemporineas ao debate, incluindo visdes
ambientalistas e feministas, por exemplo.

Finalmente, é preciso compreender que estamos diante de uma ideia mobilizadora que
coloca em pauta um debate fundamental para o futuro dos paises latino-americanos: o
desenvolvimento. Por sua vez, a construcdo de um novo paradigma de desenvolvimento demanda
reflexdes mais profundas sobre temas centrais neste processo, como é o caso do territério. A revisao
bibliografica sobre o enfoque territorial nos debates contemporaneos sobre o Bem Viver demonstra
que ainda é preciso avancar neste tema, construir pontes mais sélidas entre o Bem Viver e o campo
dos estudos urbanos, mas também revela a existéncia de novos enfoques sobre o tema, que precisam
ser investigados e desenvolvidos. Neste sentido, destaco alguns temas, como por exemplo, a
perspectiva relacional atribuida ao territério na cosmovisao ancestral, a centralidade da luta pela
terra na histéria dos movimentos sociais da América Latina e a superacdo da luta pela terra
simplesmente, ancorada em uma visdo materialista, como meio de producdo, para uma luta pelo
territério, ou seja por um direito que considere o valor da terra a partir de uma perspectiva mais
amplos, como elemento constitutivo de uma sociedade em seu diversos aspectos: cultural, social,

econdmico e politico.
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GT 03 — Pensamento critico latino-americano e epistemologias na América Latina e Caribe

A EDUCACAO FOI “PEGA A LACO”? REFLEXOES A RESPEITO DAS EPISTEMOLOGIAS
INDIGENAS NO ENSINO DE ARTES NA EDUCACAO BASICA

Livia Weyl Costa(UFBA)

RESUMO: O presente artigo objetiva discutir como o estudo das epistemologias indigenas pode contribuir
diretamente para um ensino mais significativo a respeito das artes indigenas na educacio bésica. Inicialmente,
a partir da ideia de intelectual indigena cunhada por Maria Bergamaschi, e de outras formas de fazer ciéncia,
de Isabelle Stengers, busca-se levantar questionamentos a respeito do que é considerado saber cientifico e de
como este é produzido. Posteriormente, discute-se o conceito de arte indigena, baseando-se nos escritos de Els
Lagrou e Jaider Esbell. Por fim, parte-se do pensamento de Cristine Takua e Miguel Arroyo para refletir sobre a
educacdo basica e o fazer docente. Conclui-se assim, que o estudo sobre os pensamentos indigenas é
importante ndo somente para uma pratica efetiva do ensino de artes indigenas na escola basica, mas também,
para levantar questionamentos a respeito da prépria producio do saber cientifico e da pratica docente.

Palavras-chaves: Epistemologias indigenas; Ensino de artes; Artes indigenas.
INTRODUCAO

“A educacao foi pega a laco?” O presente texto inicia com um questionamento que faz alusdo
a outra enunciacao: “minha avo foi pega a laco”, frase que indica violéncias extremas direcionadas a
mulheres indigenas, acoes que de alguma forma foram naturalizadas e transmitidas em formato de
“maneira de falar”, como um mero marcador de parentesco. Munduruku (2017), ao ser abordado por
alguém que usou a frase com orgulho, ressalta o absurdo, o autor se questiona como foi possivel
absorver e ignorar uma dor que deveria morar em todos os brasileiros, a dor do estupro, a dor de ser
“uma nacfo parida a forca”.

O reconhecimento sobre a importincia dos povos indigenas para a formacao do Brasil se d4
a passos lentos, modificou-se da crenca na absorcao e consequente extin¢do iminente dessas
populacdes, para a ideia de necessidade de tutela por parte do estado e s6 entdo para a reivindicacao
da autonomia, construida por meio de muita luta por parte dos movimentos indigenas (Munduruku,
2012).

Hoje, o ensino sobre arte e cultura indigena na educacao formal é obrigatério por lei, e apesar
do aumento consideravel em producoes escritas e audiovisuais a respeito das cosmologias indigenas
(realizadas tanto por ndo indigenas apoiadores da causa indigena quanto por pessoas indigenas que

passaram a adentrar espacos ocidentais), as maneiras de aplicar esses saberes em sala de aula ainda

! Doutoranda no Programa de Pés-graduacio em Artes Visuais, Universidade Federal da Bahia, UFBA, Brasil.
livia.weyl@gmail.com
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estdo em construcio, nao somente pela falta de formacio, mas também, dado o carater eurocéntrico
que baseia a educac¢ao formal.

No caso do ensino de artes, a formacao eurocentrada é visivel quando se considera uma
histéria da arte inica, representada por uma série de movimentos artisticos em sucessao linear e que
se concentram, principalmente, nos territérios europeu e norte americano. Trabalhar “outras
histérias da arte” em sala de aula, como por exemplo artes amerindias e afro-brasileiras demanda a
reorganizacao da visdo. Faz-se necessario buscar contetidos silenciados durante o processo formativo
nas universidades, e praticar outras formas de enxergar o mundo, experiéncias que fogem ao
pensamento ocidental e consequentemente parecem estrangeiras, apesar de habitarem o territério
brasileiro mesmo antes dos colonizadores chegarem.

Ao considerar novamente a imagem de violacdo apresentada no titulo e relacionar com a
dindmica da educacao formal em territério nacional, cria-se uma cena mental: a educacio brasileira
arrancada de si mesma, colocada em territério desconhecido, obrigada a viver de acordo com o0s
saberes e crencas de outros, andando com sapatos desconfortaveis, construida num lugar que pouco
fala sobre o que realmente foi, e nada fala sobre o que poderia vir a ser, fadada a ser espelho, rachado
e embacado.

Surge entdo o questionamento: qual educacio é essa que brasileiros e brasileiras foram e sdao
expostos durante boa (ou toda) parte de suas vidas? E considerando a atuacao dos(as) educadores(as),
o que pode ser feito? No caso especifico deste artigo, busca-se refletir sobre o que um educador ou
uma educadora nio indigena podem levar em consideracdo ao trabalhar as histérias e culturas
indigenas no campo da arte. Como criar conexdes com temas que parecem distantes e como
transmitir essas conexoes? Quais os principais pontos a se ater? Como contemplar essa demanda
respeitosamente? Reforca-se que o intuito deste texto nio é apresentar respostas prontas ou uma
metodologia fechada, o objetivo é discutir reflexées que possam contribuir para uma experiéncia
mais enriquecedora pela qual educadores(as) e educandos possam se sentir pertencentes e sejam

estimulados a pensar criticamente sobre os espacos que habitam.

Pedir licenca e pisar suavemente na terra

“Pisar suavemente na terra” é um pedido externado por Ailton Krenak e pelos povos
indigenas do Brasil para que os habitantes do planeta terra, tenham mais cuidado com a maneira
que existem no mundo. O avanco da crise climatica e a discrepancia na divisao das riquezas entre os

individuos sdo alguns dos muitos indicativos de que a dominacao dos saberes eurocéntricos sobre
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outros tipos de saberes, caracteristica da sociedade moderna, gerou mais problemas para a
humanidade do que é capaz de solucionar, e ainda, esta guiando a todos para um caminho que talvez
nao tenha mais volta (Ndlovu, 2017).

Tratar sobre tematicas indigenas em sala de aula envolve pensar em mundos e formas de
existir diferentes, e a0 mesmo tempo, refletir sobre a construcao do tipo de conhecimento cientifico
propagado nas escolas formais brasileiras. Pensar sobre o que se considera “externo” ou “outros”
envolve também entender o que é considerado “normal”.

A ciéncia e a tecnologia se tornaram as bases para as novas crenc¢as da humanidade a partir
do iluminismo europeu do século XVIII, um ideal de “razdo” passou a ser difundido e foi exigido que
instituicOes e costumes provassem sua utilidade na sociedade para existir. Essas ideias, referentes
somente a um pequeno grupo do territério europeu, foram tomadas e defendidas como universais
(Feenberg, 2003).

Com o avanc¢o da dominacao europeia sobre outros tipos de civilizacdes, a crenca na verdade
incontestavel dos saberes cientificos (eurocéntricos) e na hierarquizacido destes como superiores
diante de qualquer outra forma de conhecimento se alastrou e se consolidou. O potencial
autodestrutivo desse pensamento, entretanto, se manifestou intimeras vezes, e uma reflexao critica
sobre essa suposta ciéncia neutra, sem histéria e sem politica se fez necessaria. Isabelle Stengers
(2002), pensadora sobre a filosofia da ciéncia, afirma que ao trazer uma série de direitos e deveres ao
individuo cientista, é impossivel que a ciéncia seja neutra pois seu advento ja surge de uma variedade
de interacoes entre sujeitos.

A validade de um saber cientifico encaixa em um quebra-cabeca de saberes cientificos -
assim, evita-se cair em um perigoso relativismo no qual “se nada é real, entdo tudo o pode ser” - ha
uma série de etapas para que ele se oficialize, e ainda assim, com o passar do tempo essas afirmacdes
podem ser contestadas e se suficientemente comprovadas, novos paradigmas podem surgir. Como
afirma a autora: “O sentimento de verdade” em caso algum é desculpa para ndo se levar em conta as
consequéncias do que nés consideramos verdadeiro” (Stengers, p. 27, 2002).

Nesse contexto, muitas inexisténcias foram construidas e embasadas pelo conhecimento
cientifico. Como longamente debatido por pensadores da colonialidade a exemplo de Walter
Mignolo, Anibal Quijano e Frantz Fanon, as expansoes territoriais dos povos europeus no periodo
colonial sobre outras populacdes apoiaram-se amplamente no saber cientifico da época. O racismo
cientifico e a razdo iluminista serviram como justificativa para atos de extrema violéncia que

geraram o exterminio de povos, culturas e saberes.
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Neste contexto, saberes indigenas foram considerados inferiores, caracterizados como mitos
ou cultura popular, a producio de conhecimento desses povos por vezes ndo é considerada ciéncia,
ainda que varias producoes cientificas partam ou dialoguem com saberes dos povos originarios sem
credita-los em seus resultados (Cunha, 2017). Sobre a luta para um reconhecimento simétrico de

ontologias, Bergamaschi destaca o que chama de intelectual indigena:

Quando anuncio o intelectual indigena e disponho esse tema para reflexao, estou
considerando que esse intelectual é predominantemente formado e formador na
perspectiva da oralidade; considero como uma compreensao quase 6bvia que esse
intelectual esta inserido numa sociedade que também produz ciéncia, também
produz conhecimento; e, numa perspectiva que encaminha uma vivéncia
intercultural, é importante considerar as diferencas que constituem de modo
especifico cada um dos mundos e das culturas em relacio: diferentes, porém nao
hierarquizados (BERGAMASCHI, 2014).

Maria Bergamaschi discute sobre o que configura o intelectual indigena, expressao cada vez
mais usada no meio académico, destacando que nao necessariamente é uma pessoa construida pela
universidade, e que o termo demanda cautela, ja que é mais um nome externo aos povos amerindios
criado para defini-los. Indica, porém, ser um caminho para refletir sobre o que, a partir de Paul E.
Litte? a autora chama de “intercientificidade”, o encontro entre formas diferentes de fazer ciéncia.

O intuito ao trazer esse conceito para o artigo é entendé-lo como traducao, pois a figura do
indigena intelectual facilita que a pessoa nio indigena se aproxime dos conhecimentos indigenas e
os compreenda como tal. Ainda assim, é importante lembrar que os povos indigenas possuem um
entendimento mais amplo acerca do que é conhecimento, envolve a compreensio do corpo e da
natureza em sua plenitude como lugares de apreensao e propagacdo de saberes (Bergamaschi, 2014),
mais um aspecto que dificulta o entendimento ocidental, dado o costume de categorizar, separar e
hierarquizar o conhecimento.

Ha ainda mais uma questdao ao pensar sobre a producdo do conhecimento cientifico,
Varsavsky (1973) em seu livro “Ciéncia, politica e cientificismo”, discute sobre a importincia da
América Latina ser a responsavel pela producio do conhecimento cientifico sobre si mesma. O autor
destaca também que a producio académica se tornou mercadoria, pesquisadores(as) “provam seu
valor” a partir do niimero de publicacdes que possuem, o investimento nas pesquisas depende muitas
vezes do interesse de empresas em patrocina-las, uma série de questoes que levou ndo somente a
uma producdo cientifica menos aprofundada, mas também dependente das leis de interesse do

mercado.

2LITTLE, Paul E. Conhecimentos tradicionais para o século XXI: etnografias da intercientificidade. Sdo Paulo:
Annablume, 2010.
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Dessa forma, o conhecimento cientifico transmitido como padrdo para a formacdo humana
nas escolas e universidades carrega varias lacunas e auséncias, e sua producao depende de uma série
de fatores responsaveis por ditar quais histérias e humanidades foram validadas em detrimento de
outras. Essas escolhas sao ainda mais aparentes ao refletir que apenas em 2008 o ensino da histéria
e cultura indigena se tornou obrigatério nas escolas formais, 0 que mudou e porque tomou tanto
tempo para que essa decisdo fosse tomada?

Arroyo (2014) destaca que a producdo de inexisténcias na educacdo esbarra na luta e
insisténcia dos seres considerados “nao humanos” em existir, ndo se veem como marginalizados,
inferiores, resistem. Isso desestabiliza a crenca dos que se entendem como padrao de humanidade,
obrigados a enxergar e repensar a forma que se veem e (ndo)veem os diferentes de si. Jaider Esbell,

artista indigena da etnia Makuxi, comenta sobre a violéncia imposta sobre si:

Quando se nasce onde e como eu nasci, ndo se tem muitas escolhas senao buscar
fazer-se em si mesmo e isso pressupde negar nao exatamente quem se é mas aquilo
que queriam que vocé fosse. A primeira teimosia vem mesmo dentro de casa. A
forma como fui educado nio foi nem de perto a primeira violéncia. E que meu corpo
nio me pertence sem que eu o veja como um alongamento de acimulos histéricos.
A violéncia é uma energia propagada de alcance praticamente nao rastreavel, mas
é (ESBELL, 2017).

Esbell traz um pouco sobre a experiéncia do sujeito indigena na sociedade brasileira,
resistindo em sua humanidade e negando as caracteristicas atribuidas pelos outros a si, o indigena

” o«

“primitivo”, “preguicoso”, “fadado ao desaparecimento”. O motivo de atualmente o ensino sobre
histérias e culturas indigenas estar em pauta e ser uma obrigatoriedade no curriculo se deve a anos
de resisténcia desses povos, também, a decisdo” de continuar existindo. O indigena Casé Angatu

Xukuru Tupinamba ilustra essa afirmacao na fala a seguir:

Acreditamos que os avancos notados na Constituicdo de 1988 e a Lei 11.645/2008,
bem como nas novas abordagens tedricas sobre os Povos Originarios, foram frutos
das mobilizacdes e acdes do Movimento Indigena Brasileiro. Indigenas que, por
vezes, pagaram até mesmo com a vida ao lutarem por seus direitos, a exemplo do
Cacique Xicao Xukuru (morto no dia 20 de maio de 1998 a mando de fazendeiros
descontentes com a sua luta para a demarcacao do territério de seu povo) e Galdino
Patax6 Ha-Ha-Hae (queimado vivo em abril de 1997 quando estava em Brasilia
lutando pela nulidade de titulos emitidos em terras Pataxé a favor de nio
indigenas), entre outros indigenas que ainda continuam sendo mortos
(TUPINAMBA, 2020).

A partir dessas breves reflexdes, surge o questionamento, como age o educador que opta por
pisar suavemente na terra, que pede licenca? Sdo escolhas diarias de refletir a respeito do lugar que

ocupa, questionar sobre os “pontos cegos” do que ensina e carrega a partir da propria vivéncia, é
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reconhecer tantas vozes que vieram antes, tantos saberes e seres. Um exercicio constante para tentar
reparar o irreparavel®, um estimulo a pensar em si, sobre os conhecimentos, sobre as auséncias, para

que assim, possa entender melhor como faz parte de um todo.

A traducao

A transmissao dos saberes indigenas para individuos nio indigenas passa por varios
processos de traducdo, um exemplo é o(a) indigena fluente na lingua portuguesa que escuta e
transcreve os conhecimentos dos mais velhos de sua aldeia, outro exemplo, é o(a) educador(a) que
entra em contato com esses saberes e 0s transmite a seus educandos.

A traducdo infere que se pense com cautela na maneira pela qual é possivel criar
representacOes de caracteristicas de uma cultura para a outra. No caso das populacoes indigenas
brasileiras, é muito importante ter em mente que a forma desses povos enxergarem suas existéncias
e se manifestarem no mundo é completamente diferente da forma ocidentalizada e
majoritariamente eurocéntrica com a qual a maioria de nds se vé, e ainda, que existem varias etnias,
cada qual com sua cosmologia.

Como traduzir outras formas de mundo? Algo sempre se perde nessa comunicacao, criam-se
encaixes, adaptacdes, o conceito de arte indigena surge nessa dindmica. Els Lagrou (2013) comenta
que o hébito de fazer pecas somente para expd-las ou contempla-las, sem que sejam usadas ou
alimentadas, ndo existe para os grupo indigenas, ou seja, a concepcao da obra arte, em especial no
contexto iluminista de portadora do belo e ndo instrumentalista, ndo faz sentido para os indigenas.

A ideia de “estética indigena” surgiu em um primeiro momento como criacio ocidental para
que os préprios ocidentais se aproximassem de c6digos representantes das producdes indigenas
(Lagrou, 2013). A transformacao de itens - antes lidos como artesanato ou artefatos etnograficos - em
pecas de arte, pode ser interpretada como uma tradu¢do para que o sistema da arte pudesse
estabelecer significados e incorporar producoes de outras culturas.

Em termos de definicdo, a arte indigena se aproxima mais do que se entende por arte
conceitual, Lagrou (2013) cita as reflexdes de Gell* ao afirmar que as artes indigenas sdo
compreendidas ndo somente a partir de um ideal de apreciacdo do belo, mas também enquanto
agentes geradores de processos cognitivos, sdo cristalizacdes de acOes, valores e ideias, como

explicitado no trecho a seguir:

3 Termo encontrado no texto de BIANCHI, Paloma. Como quebrar barragens: Outros processos politicos e
artisticos para reparar o irreparavel. Urdimento — Revista de Estudos em Artes Cénicas, Floriandpolis, v. 1 n. 43,
abr. 2022

4 GELL, Alfred. Art and Agency. Oxford: Claredon Press. 1998.
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[..] Muitos artefatos e grafismos que marcam o estilo de diferentes grupos indigenas
sdo materializacoes densas de complexas redes de interacbes que supdem
conjuntos de significados, ou, como diria Gell, que levam a abducoes, inferéncias
com relacdo a intencdes e acdes de outros agentes. S3o objetos que condensam
acoes, relacoes, emocoes e sentidos, porque é através dos artefatos que as pessoas
agem, se relacionam, se produzem e existem no mundo. (Lagrou, p. 13, 2013)

Esse momento possibilitou a entrada de producdes amerindias e de outros povos originarios
no sistema da arte, é importante ressaltar, entretanto, que essa passagem nao aconteceu
inteiramente em situacdo de igualdade com as produgdes eurocéntricas. A concepcdo de uma
histéria universal da arte - a histéria das artes europeias com participacdes de algumas
manifestacdes artisticas de outras localidades - categorizou as producdes artisticas indigenas como
primitivas, tribais.

Essas herancas do racismo cientifico e de uma visao positivista do mundo mantiveram-nas
numa escala inferior na suposta linha de evolu¢dao humana que segue sempre em frente, lendo-as
como ultrapassadas. Ainda assim, a ocupacao de espacos ocidentais institucionalizados de arte
seguiu sendo um passo importante para a construcao de uma possivel coexisténcia e propagacao de
saberes e culturas diversas.

Outro momento relevante para se pensar a arte indigena vem se manifestando no Brasil nos
altimos anos, a partir do crescimento do ntimero de performances, producdes cinematograficas e
artisticas em geral realizadas por indigenas, ndo mais apenas objetos artisticos, mas o préprio ser
indigena também passou a se fazer mais presente nos museus e nas galerias de arte.

Um grande propagador do termo arte indigena contemporanea foi Jaider Esbell, artista
premiado que se dizia plenamente absorvido pelo sistema da arte ocidental, afirmava que o termo
era uma provocacao tedrica com o intuito de usufruir do lugar de visibilidade conquistado através de
anos de luta coletiva de varios artistas indigenas, vistos por Esbell como “artivistas” (2021). Sobre a

arte indigena contemporanea, o artista expoe:

Nessa leitura da realidade atual, a arte entre os indigenas representa em sua
maxima capacidade o acesso ao mundo complementar que representa a falta de
sentido que ha no mundo moderno, no mundo-for¢ca que dominou e em que se
evidencia o colapso. A arte indigena contemporanea nesse sentido esta para muito
além das molduras e estruturas. A arte indigena contemporinea purifica-se
filtrando em si mesma com a forca da espiritualidade, seu nucleo. A arte indigena
encosta na arte geral enquanto sistemas proprios, mas elas nio se fundem nem se
confundem totalmente, a priori. Os propésitos da arte indigena contemporinea vao
muito além do assimilar e usufruir de estruturas econdmicas, iconicas e midiaticas.
A arte indigena contemporanea é, sim, um caso especifico de empoderamento no
campo cosmolégico de pensar a humanidade e o meio ambiente (ESBELL, 2018).
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Jaider destacou também que a arte indigena contemporanea seria um caminho para fugir da
visdo estereotipada dos indigenas, uma maneira de enxerga-los a partir de uma existéncia plural que
acessa o tradicional mas também est4 imersa na atualidade, obras e sujeitos que adentram no desafio
de pensar “um mundo viavel para tanto indios quanto pretos, mulheres, gays, todas a classes” (Esbell,
2021).

O artista acrescenta ainda que o crescimento recente na ocupacio dos espacos de artes pelos
indigenas gerou novas possibilidades de aproximacdes entre nio indigenas e indigenas. O “Branco™
que vai a uma exposicao de arte indigena e se sente conectado com as producdes esta acessando uma
memoria perdida, um lugar de afeto e de vivéncia que nio entende muito bem onde ou o que é, mas
acaba descobrindo que tem (Esbell, 2021).

Esse incémodo pode ser capaz de desbloquear uma consciéncia que o Brasil ndo indigena
perdeu de si mesma, do lugar de onde veio. Esse processo é entendido por Jaider Esbell como uma
preparacdo para que um didlogo real entre nio indigenas e indigenas possa existir, para que os
ultimos sejam vistos em nivel de igualdade, ndo mais como ex6ticos ou portadores de um tipo de
conhecimento menor e sem mais utilidade (Esbell, 2021).

Para que a ideia estereotipada do indigena seja questionada pelo ndo indigena é de suma
importancia que o segundo consiga estabelecer ligacdes com os novos conhecimentos que esta
entrando em contato. A traducfo, portanto, é exposta aqui como essa possibilidade de criar conexdes
e gerar significados entre culturas distintas. As artes indigenas sao vistas como o meio, e 0s processos
interpretativos construidos em conjunto numa relacio artistas-educadores(as)-educandos, sdo as

possibilidades de aproximacao e ressignificacdo do lugar desses sujeitos na sociedade.

Reviver as escolas
“As memorias ndo morrem, elas ficam adormecidas” disse Cristine Takua no seminario de
aprendizagem da exposicdo “Viva viva escola viva” no dia 05 de dezembro de 2023, no Rio de Janeiro®.
A pensadora indigena fez essa afirmacio ao comentar que o modelo das escolas ocidentais precisava
urgentemente ser repensado, concluiu sugerindo que assim como o projeto Escolas Vivas busca
fortalecer as escolas indigenas, as escolas formais precisam ser analisadas e trazidas de volta a vida.
Takua (2018) contesta a ideia de ir a escola formal para “se tornar alguém na vida”, alega que

ja nascemos alguém na vida e que essa escola deveria ser um espaco para explorar as qualidades de

5 Entendido aqui como individuo ndo indigena.

¢ O projeto Escolas Vivas propde acbes que objetivam fortalecer as transmissdes dos conhecimentos
tradicionais dentro das aldeias indigenas. Coordenado por Cristiane Taku4, é posto em pratica atualmente em
quatro aldeias: Maxakali, Guarani, Tukano e Huni Kui. <https://selvagemciclo.com.br/colabore/>
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cada um, preparando-os para entender o complexo Bem Viver e agir como transformadores do
mundo.

O Bem Viver, na cultura Guarani denominado de Teké Por3, é um conceito filoséfico, politico,
social e espiritual, considerado uma boa maneira de ser e viver. Ele demanda equilibrio, respeito e
harmonia entre seres humanos e ndo humanos, uma visdao muito diferente da relacdo entre
sociedade e natureza difundida na modernidade, Teké Pora se refere a necessidade de entender o
todo e que sem um lugar de ser, ndo ha modo de ser (Taku4, 2018).

As escolas se tornaram lugares tristes, professores sobrecarregados, alunos ansiosos e
deprimidos, a escola ocidental, capitalista, também criou problemas que nao parece mais capaz de
resolver. Segundo Paulo Freire (2021), a escola tradicional é regida pelas vontades daqueles que detém
o poder, e ela sozinha nio sera o elemento responsavel pela transformacio, porém, é um ambiente
importante, a escola é poténcia, por isso é tdo importante pensar em maneiras de recria-la.

Tal qual o comentéario de Jaider Esbell (2017): “A gente, digo eu, nas¢co num ambiente fértil
para as criatividades, ou para as inanicdes, se eu tivesse cedido aos convites ao auto apagamento”; A
escola tradicional eurocéntrica envia convites didrios ao apagamento, propaga inexisténcias, e cabe

aos sujeitos atuantes nesse meio recusar esse posicionamento. Sobre o tema, Arroyo (2014) afirma:

Toda pedagogia que tenta reconhecer que o povo pensa, tem saberes, valores,
culturas sem desconstruir o N6s como a pretensio de sintese da humanidade, como
o ponto de chegada da existéncia humana, da formag¢do e do desenvolvimento
universal, inico, tem fracassado até como pedagogia critica libertadora (ARROYO,
p.57,2014).

Mais uma vez, a necessidade de considerar os varios tipos de conhecimento e de questionar
qual ciéncia se produz e propaga nos ambientes formais de educacdo se faz necessaria,

principalmente se o intuito é criar um ambiente educativo verdadeiramente critico e libertador.

CONCLUSAO

Descobrir e transmitir narrativas indigenas se conecta com essa necessidade de enxergar
outros Brasis, ndo é possivel voltar a um territério utépico antes da chegada dos exploradores, mas a
partir do contato com as cosmologias originarias outras possibilidades de existéncia podem ser
gestadas. Esbell acrescenta, sobre o potencial transformador do contato com essas diferentes

narrativas:

Entdo, esses trabalhos trazem um pouco a natureza desse espirito [macunaima].
Nio diria que é inquieto, porque inquieto corresponde a uma patologia. Mas uma
energia essencial de movimentacao, fazendo esses exercicios de desafiar a mente
para ir além das formas que ja se conhece, buscando outros elementos, mas
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destituidos de uma ideia de forma tal qual a gente conheca, como se essas coisas
estivessem sempre em constante movimento, nao estivessem paradas (ESBELL,
2017).

Trabalhar tematicas indigenas em sala de aula exige compreender que ndo ha neutralidade
na ciéncia nem na tecnologia, e que a educacio é uma pratica politica (Freire, 2018). E exigido do(a)
educador(a) mais tempo e energia, além do muito que ja dispensa, para buscar contetidos
significativos e planejar processos pedagdgicos, por vezes tentando impedir auséncias que nao foi
ensinado(a) a evitar. Além de uma obrigatoriedade recém oficializada, o ensino aprofundado desses
temas é uma escolha.

Cusicanqui (2021) conta que a compreensao indigena da histéria nao se d4 de maneira linear,
o passado-futuro esta contido no presente, a repeticio ou superacio depende de atos mais do que
palavras. Tomando essa frase como inspiracdo conclui-se o presente artigo com a compreensio de
que ensinar as histérias e culturas indigenas é militancia, é tentar reviver as escolas formais, é o que
Esbell (2017) denomina: “Armadilha para identificar armadilhas”, uma tentativa de quebra com o
pensamento eurocéntrico, despertando memorias antigas, para quem sabe assim, reviver nos

humanos a capacidade de sonhar.
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SEMINARIO

0 INTERNACIONAL
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e CARIBE

GT 03 — Pensamento Social, Utopias e Epistemologias na América Latina e Caribe

O PAPEL DA LITERATURA NA REPRESENTACAO DOS PROCESSOS DE CONSTRUCAO
DAS IDENTIDADES NACIONAIS LATINO-AMERICANAS

Juliana Morgado Fernandez ! (UEPA)
Orientadora: Prof? Dra. Mayane Bento Silva 2 (UEPA)

RESUMO: A relacdo entre a arte e a politica é amplamente abordada pelas ciéncias humanas, e uma tematica
que se encaixa nesse contexto é o estudo sobre as identidades nacionais através, por exemplo, de obras
literarias. Nessa andlise, tornam-se claros elementos que representam estruturas de poder a nivel
internacional, considerando que, para os Estados coloniais, a imposi¢ao de fluxos culturais foi um instrumento
de dominacdo hegemonica. J4 para os paises da América Latina a arte, incluindo a literatura, exerceu no século
XX o papel de resisténcia a esse projeto homogeneizador e contribuiu na tentativa do estabelecimento de
identidades nacionais auténomas. Sendo assim, o presente artigo tem como intuito discutir o papel da
literatura na representacdo dos processos de construcao das identidades nacionais latino-americanas. Para
isso, parte-se dos objetivos especificos de discorrer acerca das questdes que envolveram tanto a op¢ao pelo uso
do nome quanto a defini¢cdo do que se compreende por América Latina, e acerca dos processos de formagao e
consolidacdo dos Estados-nacdo latino-americanos; debater sobre o papel das expressdes artisticas e culturais
na construcdo identitdria, com énfase a literatura escrita; e analisar como as dindmicas coloniais
internacionais influencia(ra)m a construc¢ao das identidades nacionais e 0 modo como a literatura representa
esses processos na América Latina. Foi desenvolvido um estudo interdisciplinar de finalidade bésica e carater
exploratério, a partir do método da deducio. O procedimento técnico utilizado foi a pesquisa bibliogréafica e os
dados foram coletados por meio da anéalise de contetido.

Palavras-chave: Decolonialidade. Identidade nacional. América Latina. Literatura.

INTRODUCAO
Discutir processos de construcao identitaria no continente latino-americano exige que seja

feita, a principio, uma revisao dos momentos e eventos histéricos que se passaram até chegarmos a
compreensao atual sobre a América Latina — o que inclui debater até mesmo a origem do nome dado
ao continente. Essa necessidade existe porque as conjunturas social, politica e econémica e as raizes
culturais latino-americanas, apesar de muito diversas, apresentam um fator em comum na sua
definicdo: a colonizacao. “Do ensaismo literario ao marxismo latino-americano, passando pela teoria
da dependéncia a filosofia da libertacio, nota-se que o problema da colonialidade esteve fortemente
presente no pensamento politico latino-americano.” (Ballestrin, 2013, p. 91).

No século XIX, escritores, politicos e ativistas — Bolivar, Bilbao, Torres-Caicedo, Marti, Rodé,
Bonfim — destinaram suas preocupacdes ao “sentido” e o “destino” da América e de seus povos

mediante o problema da colonizacdo ibérica (Ballestrin, 2013). Diversos contos, romances, poemas e

1 Bacharel em RelacGes Internacionais pela Universidade do Estado do Para (2024).
2 Doutora em Relacdes Internacionais pelo Instituto de Rela¢des Internacionais (IREL) da Universidade de
Brasilia (Dinter UNB/UFPa 2015-2019) e professora efetiva na Universidade do Estado do Para.
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novelas foram escritos com o propésito de debater a teméatica da libertacdo latino-americana, criando
um elo entre as artes e a politica bastante peculiar a realidade da regido.

Arelacdo entre a arte e a politica pode ser compreendida através de duas perspectivas basicas:
“[...] como a arte ligada e a servico de uma ordem politica vigente e de um poder constituido; ou como
a arte engajada que critica esse mesmo poder e uma dada ordem vigente, que é relacionada a
processos de lutas de carater contestatério.” (Napolitano, 2011, p. 26). Logo, a arte em forma de obras
literarias é uma ferramenta extremamente Util para a compreensio de fendmenos das ciéncias
sociais, haja vista que intimeros fatos sociais, eventos histéricos e aspectos culturais podem ser
analisados por meio da forma que sao ou foram retratados na literatura.

A questdo das identidades nacionais é comumente abordada por obras literarias — em
especial nas que datam dos séculos XVIII, XIX e XX. Nesse contexto, a depender da posicdo de um
Estado-nacdo nas estruturas de poder do sistema internacional, a representacio da identidade
nacional nas obras literarias — e outras pecas de arte — representativas de sua cultura terd um papel
politico diferente.

Para as nacdes colonizadoras, era necessaria a criacdo de um cédigo cognitivo nas colénias
que criasse um verdadeiro estatuto étnico e cultural de aceita¢do da subordinagdo e inferioridade em
relacdo 4 metrépole — o que facilitou o processo de homogeneizacdo das identidades culturais
diversas nos paises colonizados, a exemplo dos casos latino-americanos (Lasmar, 2001). Com isso, 0s
fluxos culturais do periodo colonial se estabeleceram como instrumentos de dominacdo hegemodnica
dos Estados coloniais, e as “trocas” — ou imposicdes — firmaram-se como um canal através do qual a
hegemonia metropolitana se legitimaria e organizaria.

A literatura, especialmente na figura do romance, desempenhou, neste quadro, um papel de
consolidacdo da autoridade metropolitana (Lasmar, 2001), e esse processo contribuiu para a
consolidacdo das identidades nacionais dos Estados coloniais em nivel mundial. J4 na América
Latina, o debate sobre a questio identitaria é intrinsecamente complexo, dada a imensa pluralidade
e heterogeneidade étnica, cultural, linguistica, politica, econdmica e social da regido.

Para o sociélogo peruano Quijano (1992) a identidade, ligada a entidades histérico-sociais, é
uma categoria relacional, intersubjetiva e histérica, além de uma parte e um modo das relagcdes que
na histéria se estabelecem, se modificam ou se cancelam, entre as diversas formas organizadas de
existéncia social. “Nao é propriedade ou atributo de entidades isoladas; nem é algo dado, pré-
existente a sua propria histéria, que deveria ser descoberto e assumido.” (Quijano, 1992, p. 73).

Tendo como ponto central a forte influéncia exercida pelo processo de colonizacio no

continente latino-americano, tanto na construcao dos chamados “Estados-nacdo modernos” quanto
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na formacao/expressao cultural e identitaria de seus povos, é essencial debater acerca do papel da
arte — e aqui em especial da literatura — na resisténcia por parte das populacoes locais ao projeto de
homogeneizacdo cultural imposto pelos dominadores europeus. Sendo assim, propde-se aqui um
estudo com o objetivo central de discutir o papel da literatura na representacdo dos processos de
construcao das identidades nacionais latino-americanas.

Para isso, parte-se dos objetivos especificos de discorrer acerca das questdes que envolveram
tanto a opc¢do pelo uso do nome quanto a definicdo do que se compreende por América Latina, e
acerca dos processos de formacao e consolidacdo dos Estados-nacdo latino-americanos; debater
sobre o papel das expressoes artisticas e culturais na construcao identitaria, com énfase a literatura
escrita; e analisar como as dindmicas coloniais internacionais influencia(ra)m a construcao das
identidades nacionais e o modo como a literatura representa esses processos na Ameérica Latina.

A presente pesquisa é de natureza qualitativa e possui finalidade bésica. Enquadra-se no
campo cientifico interdisciplinar, pois envolve conceitos, discussdes e fontes bibliograficas de
diversas areas do conhecimento dentro das Ciéncias Humanas — Rela¢Oes Internacionais, Sociologia,
Antropologia, Literatura Comparada e Histéria. O estudo é classificado como de carater exploratério
e o método de abordagem utilizado foi o método indutivo.

Foi utilizado aqui o procedimento técnico da pesquisa bibliografica e como fontes para a
coleta dos dados utilizados, cuja origem é secundaria, foram utilizadas plataformas online e portais
de periddicos vinculados a Instituicoes de Ensino Superior, além de livros fisicos de acervo pessoal —
por meio da técnica da andlise de contetido. Os critérios utilizados para a realizaciao do levantamento
de dados incluem a analise de sua origem, priorizando estudos oriundos de grandes centros de
pesquisa do Brasil e de outros paises latino-americanos.

Atentativa de definicdo de uma identidade latino-americana e a formacdo e consolidacdo dos Estados-
nacdo latino-americanos
O surgimento do nome América Latina ocorreu simultaneamente a criagio de uma

simbologia no seu entorno, e esses dois processos estiveram ligados a histéria das tentativas de
apropriacdo do imaginario sobre esse “novo” lugar — e, consequentemente, também de suas riquezas
materiais. Desse modo, a América Latina foi se estabelecendo no mundo ocidental moderno como
periferia, inferiorizada e explorada, sob uma identidade imposta que homogeneizou uma regiao que,
na verdade, é extremamente diversificada dos pontos de vista étnico, cultural, linguistico, politico e
econodmico (Farret; Pinto, 2011).

Além disso, é essencial ressaltar, como em Farret e Pinto (2011), que a op¢do pelo uso donome
Ameérica Latina foi forjada por uma minoria, a elite politico-econémica da América espanhola, a

partir do século XIX — e, portanto, tal identidade nao representa diversos grupos sociais e povos
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originarios essenciais ao nosso processo de construcido identitaria. Essa histéria de apropriacio teve
inicio com a homenagem feita por um geégrafo alemao, em 1507, ao navegador Américo Vesptcio,
quando passou a utilizar em um de seus mapas a denominacao “América” em referéncia ao “novo
continente” pela primeira vez.

O nome “América”, porém, ndo serviu aos interesses da elite colonial espanhola de imediato.
Segundo o historiador francés Francois-Chavier Guerra (2003 apud Farret; Pinto, 2011), até 1810 as
elites criollas se apresentavam como espanhdis iguais aos peninsulares para gozarem dos privilégios
e foros que lhes dava sua condicdo de descendentes dos conquistadores e povoadores da América. A
partir de 1810, a necessidade de distinguir-se de seus inimigos levou os insurgentes a colocar em
primeiro plano esta identidade “americana”, a qual havia se consolidado em fins do século XVIII — o
que se intensificou com o inicio dos processos de independéncia, no inicio do século XIX.

“Paralelamente a consolidacdo da ideia de ‘americano’, na América espanhola da pds-
independéncia observa-se um fenémeno curioso: a mudanca da utilizacido do termo ‘América’ por
‘Hispanoamérica’ no discurso dos lideres dos movimentos emancipatérios e das novas elites.”
(Farret; Pinto, 2011). Segundo Garcia (1860 apud Farret; Pinto, 2011) e Ardao (1980 apud Farret; Pinto,
2011) isso ocorreu, sobretudo, como uma tentativa de fugir das sombras do imperialismo
estadunidense — que se apropriaram do termo “americano” para referir-se a sua nacionalidade.

Além de Hispanoamérica, outros termos também foram utilizados para designar a
identidade do continente sul-americano, como Indoamérica, Iberoamérica, América Meridional e
Magna Coléombia. “América Latina”, porém, foi o nome que mais logrou éxito, e 0 seu uso se perpetua
até hoje. Sobre o sentido a que remete a ideia de América Latina, Farret e Pinto (2011) argumentam
que uma possibilidade é a dualidade “América Saxdnica” (do Norte, cujo povoamento ocorreu pelo
conglomerado étnico anglo-saxio e protestante e cujo tronco linguistico é de origem germanica)
versus “América Latina” (do Sul, povoada, sobretudo, por espanhéis, portugueses e franceses e cujo
tronco linguistico é de origem latina).

A homogeneidade promovida pelo eurocentrismo como forma de se impor frente as outras
formas de producdo de conhecimento e subjetividade no restante do mundo — e sobrepd-las —
implica, obviamente, o apagamento de inimeras identidades. Um dos principais exemplos disso é o
caso dos povos originarios latino-americanos, que, segundo Porto-Gongalves (2009), compunham
uma populacao estimada entre 57 e 90 milhdes de habitantes antes da chegada dos invasores
europeus no continente. Esses povos se distinguiam — para citar alguns — como maia, kuna, chibcha,

mixteca, zapoteca, ashuar, huaraoni, guarani, tupinikin, kaiapd, aymara, ashaninka, kaxinawa,
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tikuna, terena, quéchua, karajas, krenak, araucanos/mapuche, yanomami, xavante e muitos outros,
entre as tantas nacionalidades desse continente.

Dentro da discussao sobre o nome América Latina, é essencial ressaltar a luta de resisténcia
pelos povos que nao se sentem por ele contemplados — dai surge o nome Abya Yala, que, na lingua do
povo Kuna (originario da Serra Nevada, norte da Coldmbia), significa “Terra madura”, “Terra Viva” ou
“Terra em florescimento”, e é sindnimo de América. Abya Yala vem sendo usado como uma
autodesignacdo dos povos originarios do continente como contraponto a América (Porto-Gongalves,
2009).

Embora os diferentes povos originarios que habitam o continente atribuam nomes préprios
as regides que ocupavam (ou ocupavam), como Tawantinsuyu, Anauhuac e Pindorama, a expressao
Abya Yala vem sendo cada vez mais usada com o objetivo de construir um sentimento de unidade e
pertencimento. O nome América vem sendo substituido por Abya Yala, indicando sobretudo a

presenca de outro sujeito enunciador de discurso até aqui calado e subalternizado em termos

politicos: os povos originarios.

A ideia de um nome préprio que abarcasse todo o continente se impds a esses
diferentes povos e nacionalidades no momento em que comecaram a superar o
longo processo de isolamento politico a que se viram submetidos [e] junto com Abya
Yala ha todo um novo 1éxico politico que também vem sendo construido. [...]. (Porto-
Gongalves, 20009, p. 2).

A prépria expressao afirmativa “povos originarios” ganha sentido, pois foi a solucio que esses
povos em luta encontraram para se autodesignarem e superarem a generalizacdo eurocéntrica de
“povos indigenas” (Porto-Goncalves, 2009). Sendo assim, “[...] é com a incorporacao dos povos de Abya
Yala e o seu subjugo politico, juntamente com o trafico e a escravidao dos negros africanos trazidos
para este continente, que se ensejara a centralidade da Europa. Enfim, o surgimento do sistema-
mundo moderno se dd junto com a construcdo da colonialidade.” (Porto-Gongalves, 2009, p. 3).
Destaca, ainda, a fala de Luis Macas, da Coordinadora de las Nacionalidades Indigenas del Ecuador
(CONALIE): “nuestra lucha es epistémicay politica”.

Outro momento histérico é circunstancial a compreensao dos processos de construcao das
identidades nacionais latino-americanas: a formacdo dos Estados nacionais. Diferentemente da
Europa ocidental, em que a relacio capital-salario é o eixo principal das estruturas de poder e das
diferencas de classes, na América Latina as formas mais estendidas de controle do trabalho sdo nao-
salariais — ainda que em beneficio do capital global —, 0 que implica que as relacdes de exploracio e

de dominacao tém carater colonial (Quijano, 2005).
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Desde inicios do século XIX, a independéncia politica estd acompanhada, na maioria dos
novos paises, pelo estancamento e retrocesso do capital e fortalece o carater colonial da dominacao
social e politica sob Estados formalmente independentes (Quijano, 2005). Para o autor, o novo padrao
de poder mundial estabelecido pela Europa, que se utilizou do poder constituido a partir da
experiéncia de coloniza¢do da América Latina, influenciou diretamente a forma como os Estados-
nacao se constituiram aqui.

O que compreendemos por Estado-nacdo, para Quijano (2005), configura uma espécie de
sociedade individualizada que implica as instituicdes modernas de cidadania e democracia politica,
haja vista que “[...] cada processo conhecido de nacionalizacdo da sociedade nos tempos modernos
ocorreu somente através de uma relativa [...], mas importante e real democratizaciao do controle do
trabalho, dos recursos produtivos e do controle da geracdo e gestdao das instituicdes politicas.”
(Quijano, 2005, p. 130).

Devido a essas caracteristicas, o Estado-nacdo pode ser compreendido por seus membros
como a representacio da identidade de certa sociedade; contudo, toda sociedade é uma estrutura de
poder, uma vez que o poder é o elemento que articula formas de existéncia social dispersas e diversas
numa totalidade tinica. Em consequéncia, como posto por Quijano (2005), todo Estado-nacio é ao
mesmo tempo uma estrutura de poder e produto do poder.

Sob a perspectiva de Quijano (2005, p. 130), ainda que um Estado-nacdo moderno possa se
expressar em seus membros como uma identidade, nao necessariamente pode ser imaginado como
uma comunidade: “Os membros precisam ter em comum algo real, ndo sé imaginado, algo que
compartilhar. E isso, em todos os reais Estados-nacao modernos, é uma participacio mais ou menos
democratica na distribuicdo do controle do poder”. Nos paises em que foi implementado o sistema
colonial, porém, ndo havia pretensao, por parte da metrépole, em construir um interesse nacional
comum, o0 que afasta a possibilidade de existir uma identidade nacional coesa.

Esse processo de homogeneizac¢ao das pessoas em um Estado-nac¢ao moderno, contudo, ndo
pode ocorrer de forma democratica — implicando igualdade juridica e civil a pessoas desigualmente
situadas nas relacoes de poder —se as relacoes sociais em todos os outros Ambitos da existéncia forem
radicalmente ndo democraticas ou antidemocraticas (Quijano, 2005). Além disso, “[...] a existéncia de
um forte Estado central ndo é suficiente para produzir um processo de relativa homogeneizacio de
uma populacio previamente diversa e heterogénea, para produzir assim uma identidade comum e
uma forte e duradoura lealdade a tal identidade.” (Quijano, 2005, p. 131).

Na América Latina, devido ao processo de colonizacdo ao qual todas as nacdes foram

submetidas, a formacao do suposto Estado-na¢do moderno nao poderia ocorrer de forma pacifica e
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democratica, haja vista que representou a imposicdo de mais uma estrutura de poder em formato
eurocéntrico. Nos paises do Cone Sul (Argentina, Chile e Uruguai), de forma similar aos Estados
Unidos, os povos indigenas, em sua maioria, nao foram integrados a sociedade colonial, pois nao
foram considerados pelos colonos adequados para serem feitos de trabalhadores explorados. Nesses
trés paises, também a populacdo negra foi uma minoria no periodo colonial, em comparacido com
outras regioes dominadas por espanhdis ou portugueses (Quijano, 2005).

Segundo Quijano (2005), as elites dominantes dos novos paises do Cone Sul consideraram
necessaria a conquista do territério que os indios povoavam e o seu exterminio como forma rapida
de homogeneizar a populacdao nacional e, desse modo, facilitar o processo de constituicio de um
Estado-nacdo moderno, a europeia. Ademais, estes paises atrairam milhdes de imigrantes europeus,
o que contribuiu para consolidar em aparéncia a branquitude de suas sociedades, na tentativa de um
projeto de homogeneizacao.

Posteriormente, em uma massiva onda migratéria do sul, do centro e do leste da Europa ao
final do século XVIII para a costa atlantica argentina, a populacio de imigrantes nao encontrou na
regido uma sociedade com estrutura, histéria e identidade suficientemente densas e estiveis para
incorporar-se a ela — como ocorreu no caso dos Estados Unidos, no Chile e no Uruguai. Ao fim do
século XIX, a populacdo de Buenos Aires era composta em mais de 80% por imigrantes de origem
europeia, e houve uma dificuldade para que a populacio aderisse a uma identidade nacional e
cultural diferente da europeia — ao passo que rejeitavam explicitamente a identidade associada a
heranca histérica latino-americana e, em particular, qualquer parentesco com a populacio indigena
(Quijano, 2005).

De acordo com Quijano (2005), a concentracao de terra no Chile foi igualmente forte, e um
pouco menor no Uruguai. Mas diferentemente da Argentina os imigrantes europeus encontraram
nesses paises uma sociedade, um Estado e uma identidade ji suficientemente densos e constituidos,
aos quais se incorporaram e com 0s quais se identificaram mais facilmente do que no caso argentino.

Porém, é importante destacar que, no caso chileno,

[..] aexpansio territorial as custas da Bolivia e do Peru permitia a burguesia chilena
o controle de recursos cuja importancia marcou desde entdo a histéria do pais:
salitre primeiro, e cobre pouco depois. Nos pampas salitreiras formou-se o primeiro
grande contingente de assalariados operarios da América Latina, desde mediados
do século XIX, e mais tarde foi no cobre que se formou a coluna vertebral das
organizacOes sociais e politicas dos operarios chilenos da velha repiblica (Quijano,
2005, p. 133).

Com isso, os beneficios dessa producao, que eram distribuidos entre as burguesias britanica e

chilena, impulsionavam a agricultura comercial e a economia urbana. “Formaram-se novas camadas
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de assalariados urbanos e novas camadas médias relativamente amplas, junto com a modernizacio
de uma parte importante da burguesia senhorial.” (Quijano, 2005, p. 133). Desse modo, estabeleceu-
se um poder configurado como Estado-nacdo de brancos, e os indios, uma exigua minoria de
sobreviventes habitando as terras mais pobres e inéspitas do pais, foram excluidos desse projeto
(Quijano, 2005). Até ha pouco, indica o autor, os povos originirios eram sociologicamente invisiveis;
agora ja menos, pois comecam a mobilizar-se em defesa dessas mesmas terras que também arriscam
perder face ao capital global.

Somado a isso, a serviddo indigena e a escravizacao dos negros no Chile foram mais restritas,
haja vista que essas populacbes eram uma minoria local. Deste modo, essas racas nao eram uma
grande fonte de trabalho gratuito — diferentemente dos demais paises do continente durante o
periodo colonial. Consequentemente, desde o inicio do processo de independéncia uma grande parte
da producao local esteve baseada nos salarios e no capital, e por essa razdo o mercado interno foi vital
para a burguesia pré-monopoélica (Quijano, 2005).

Segundo Quijano (2005), o processo de homogeneizacdo dos membros da sociedade
imaginada — de uma perspectiva eurocéntrica, como caracteristica e condiciao dos Estados- nacdo
modernos — foi praticado nos paises do Cone Sul latino-americano ndo por meio da descolonizacio e
da democratizacdo fundamental das relacdes sociais e politicas entre os diversos grupos que
compunham as populacdes locais. Isso se deu, na verdade, através da exclusdo e da eliminacao
massiva de alguns deles e, dadas essas condicOes histéricas, a democracia alcancada e o Estado-
nacao constituido nio podiam ser afirmados e estaveis, e a histéria politica desses paises nao pode
ser explicada 4 margem dessas determinacoes.

Adiciona ainda que, “no caso do Brasil, os negros ndo eram nada além de escravos e a maioria
dos indios constituia-se de povos da Amazodnia, sendo desta maneira estrangeiros para o novo
Estado” (Quijano, 2005, p. 134). O México, a Bolivia, 0 Haiti e o Peru foram os paises latino-americanos
que chegaram tao longe quanto possivel no processo de descolonizacdo social, mas em todas as
outras colbnias ibéricas os grupos dominantes tiveram éxito em evitar que as revolucdes e
resisténcias populares fossem triunfantes na luta por Estados independentes e livres do
colonialismo (Quijano, 2005).

Contudo, além de a relacio colénia-Metrépole haver se perpetuado na forma da dependéncia
internacional, o que se observou em alguns dos casos de independéncia Latino-americana é que essa
estrutura também “repetiu-se dentro dos préprios paises colonizados, nas relacées que se foram
desenvolvendo entre uns quantos ‘polos de crescimento’ e o resto do pais” (Satavenhagen, 1965, p. 161

apud Silva, 2019, p. 34). Conforme colocado por Silva (2019), é no contexto de consolidacdo da
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economia-mundo ocidental, eurocéntrica e capitalista que se desenvolveu e perpetuou o que
Casanova (1995) e Stavenhagen (2014) denominam de colonialismo interno, concomitante a dinimica
de colonialidade.

Além disso, nos Estados independentes de sociedade colonial, desenvolveu-se uma
consciéncia colonizadora nas elites nacionais que buscavam aniquilar e/ou explorar as identidades
autéctones. “Como padrio de relacido domeéstica, o colonialismo interno sustenta-se em um discurso
de “questao nacional” que na verdade busca opor-se a qualquer reivindicacdo de autodeterminacao
das minorias [...]” (Silva, 2019, p. 35).

Dessa forma, apesar de supostamente atuarem em nome da democracia, do nacionalismo, do
progresso e da seguranca nacional, a elite nacional e os assimilados locais revelam-se beneficiarios
das mais diversas formas de exploracdo, haja vista que no espaco dominado pelo capitalismo
ocidental, sobretudo nas periferias, “..] a ideologia de uma identidade nacional é forjada para
legitimar a conquista de territérios e o dominio de povos no intuito de dirimir poderes e saberes
concorrentes e possibilitar a preponderancia do Estado e do mercado.” (Silva, 2019, p. 36).

Sobre a defini¢do de identidade cultural e identidade nacional e o papel da literatura na construcdo
identitdria do Estado-nacdo
De acordo com Figueiredo e Noronha (2005) o debate sobre a questdo identitaria na

contemporaneidade é bastante complexo, pois a definicdo parte de um uso ontoldgico e caminha
rumo a empregos cada vez mais fluidos — do socioldgico ao antropolégico, do politico ao cultural, do
literario ao existencial —, o que dificulta a concepcdo de uma “identidade fixa”. Uma confusio
conceitual recorrente é o tratar-se a identidade nacional e a identidade cultural como sinénimos e, para
que se compreenda essa diferenca, é essencial ressaltar que as manifestacOes artisticas e culturais
possuem um papel central dentro do processo de construcio da identidade nacional, mas esse inclui,
também, aspectos politicos, econémicos, militares e geograficos. A cultura como parte da identidade
nacional nao deve, portanto, ser confundida com a identidade cultural.

Definir a identidade cultural, segundo Souza (2017), deve envolver, como efeito ou como parte
constituinte, as transformacdes sociopoliticas. A autora acrescenta ainda que as manifestacoes
artisticas, por sua vez, entendidas ou como reflexo do fato histérico-equivoco dificil de ser sanado ou
como parte integrante do acontecimento, sempre se apresentaram em posicio critica diante das
contradicoes de seu tempo.

Para Figueiredo e Noronha (2005), em contextos politicos a identidade est4 atrelada a nocio
de “reconhecimento”; as autoras afirmam, ainda, que a sua auséncia ou inadequacio pode levar aum
processo de opressdo. Inferem que, desse modo, torna-se possivel compreender por que a questio

2

identitaria s6 interessa e s6 é reivindicada por aqueles que nao sdo reconhecidos por seus
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interlocutores. Contudo, se se parte da perspectiva decolonial de Anibal Quijano, por exemplo, a

questdo identitidria é importante, sim, para o sujeito dominador, justamente para que se

criem/mantenham estruturas e sistemas de opressao.

Fala-se em identidade cultural quando se quer referir a grupos que nao se apoiam
em um Estado-nacio, mas que reivindicam a pertenca a uma cultura comum.
Nesse caso, ndo se mobiliza a referéncia geogrifica, e a tendéncia desses
movimentos é ser transnacional, baseando-se em categorias tdo diversas como
raca, etnia, género, religido. Todavia, também nesse caso, trata-se de determinar um
patriménio comum e difundi-lo. Isso implica na revisdo da histéria e no
questionamento da cultura hegemodnica, que ndo os incluiu, na busca de
antepassados, na criacdo de uma linhagem, na escolha de simbolos e até mesmo,
por vezes, no estabelecimento, sendo de uma lingua, ao menos de uma linguagem.
(Figueiredo; Noronha, 2005, p. 200).

No que tange as ideias de nacdo e nacionalismo, algumas analises entendem que essas
comecaram a ser mobilizadas na Europa a partir do século XVIII para designar — deliberadamente —
a identidade de cada povo. No século XIX, & época do triunfo do liberalismo, havia, segundo
Hobsbawm (1998 apud Figueiredo; Noronha, 2005), trés critérios que permitiam a um povo ser
classificado como uma nacio: era preciso ja haver um Estado de fato; possuir uma lingua e uma
cultura longamente estabelecidas; e demonstrar forca militar e capacidade de conquista. Em torno
desses trés pontos teriam se formado as identidades nacionais europeias, segundo Figueiredo e
Noronha (2005).

Ja Benedict Anderson, diferentemente de Hobsbawm - e através de uma perspectiva
condizente com a de Quijano —, considera que os nacionalismos nascem antes na América do que na
Europa, como fruto de um descolamento das elites criollas em relacdo a Espanha e a Inglaterra, e
acusa de eurocentrismo 0s pesquisadores europeus que persistem considerando o nacionalismo
como uma invencao europeia (Anderson, 1996 apud Figueiredo; Noronha, 2005).

Todavia, Figueiredo e Noronha (2005) ressaltam que, apesar de a ideia de nacao permanecer
como referente, seu simbolismo pode se transformar historicamente em funcao de novos objetivos.
No Brasil, por exemplo, a questio identitaria foi colocada, sobretudo, a partir do século XIX, com o
movimento literario romantico que nasce do conflito de ja ndo poder ou querer ser portugués; sendo
assim, o fato politico da separacao de Portugal suscita um fato cultural. Ao se analisar a constituicao
da literatura brasileira, percebe-se que, durante o século XIX, o termo que se busca afirmar é o de
nacionalidade, mesmo que representado por outras terminologias — cariter nacional, espirito
nacional.

Podemos concluir, entdo, que os processos de construcao da identidade coletiva — nacional

ou cultural — sdo similares no que tange ao estabelecimento de um mesmo fim, que é o

1067



reconhecimento (Figueiredo; Noronha, 2005); o que os distingue é o fato de que, no caso de grupos
minoritarios, ser reconhecido nio é uma necessidade, mas sim uma exigéncia politica — que muitas
vezes envolve reivindicacoes ao Estado em prol dos interesses do grupo.

De acordo com Cunha e Luz (2020), as relacOes internacionais nunca estiveram muito longe
das transformacoes refletidas por meio do literario, e, historicamente, a literatura foi sempre
reivindicada por aqueles que estdo préximos do poder ostensivamente; “...] no fundo, como uma
possibilidade de instrumentalizacdo do narrativo, do estético e do linguistico que correspondesse
aos desejos, necessidades e projetos de poder dessas elites nacionais, atores do ambito
internacional.” (Cunha; Luz, 2020, p. 30). No geral, quando se fala em literatura, “[...] 0 senso comum
direciona a discussdo para o conceito de literaturas nacionais, auxiliado pelo fato de que a literatura
depende da materialidade da lingua, que é ainda hoje vista por muitos como uma caracteristica, ou
acessorio, do conceito de na¢do.” (Cunha; Luz, 2020, p. 27).

Ainda segundo os autores, a literatura é, historicamente, um instrumento do processo de
nation building, pois é por meio dela que se criam as narrativas que alicercam as “comunidades
imaginadas”. A esse respeito, Cunha e Luz (2020) apontam para o caso de José de Alencar, no Brasil,
que tinha um projeto de construcao nacional por meio do romance, além de outros autores que, ao

fim do século XIX ou inicio do XX, buscaram criar com a literatura uma ideia de nacao.

Uma caracteristica de todos esses “momentos literarios” em que o romance se
confirma como meio de expressao de uma nacio é o fato de que eles sdo, todos,
resultado de uma rea¢ao doméstica a um fendmeno internacional: a modernizagao
do Estado-nacdo como a unidade basica em torno da qual giram as politicas de um
povo e as politicas entre os povos. Esses “momentos nacionais” sdo, portanto,
fen6menos complexos que precisam ser compreendidos por meio de dispositivos
tedricos interdisciplinares [...]. (Cunha; Luz, 2020, p. 27).

Edward W. Said, em sua obra “Cultura e Imperialismo” (1993), reuniu diversos ensaios de sua
autoria em torno da conexao entre o imperialismo e a cultura nos séculos XVIII, XIX e XX. Nas suas
palavras, a obra em questio pretende incluir aspectos deixados de fora em “Orientalismo” (1978), e
mais especificamente tratar da resisténcia cultural por parte das nac¢des colonizadas como forma de
reacdo ao dominio ocidental — haja vista que “o contato imperial nunca consistiu na relacio entre
um ativo intruso ocidental contra um nativo nao ocidental inerte ou passivo; sempre houve algum
tipo de resisténcia ativa.” (Said, 1993).

Said (1993, p. 9) define a cultura como aquilo que “[...] designa todas aquelas praticas, como as
artes de descricao, comunicacao e representacdo, que tém relativa autonomia perante os campos
econdmico, social e politico, e que amitide existem sob formas estéticas, sendo o prazer um de seus

principais objetivos”. Esse conceito é explorado, entdo, nas suas andlises pautadas em obras
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literarias europeias de grande alcance e reconhecimento mundiais para problematizar a forma como
é reforcado nelas, ainda que de uma forma velada, o carater imperialista das manifestacdes culturais
de paises da Europa ocidental nos séculos XIX e XX.

A justificativa para o uso de obras literarias como objeto de analise, sobretudo romances, da-
se, segundo o autor, por este ser um objeto estético de grande valor nesse contexto: “[...] as histérias
estdo no cerne daquilo que dizem os exploradores e os romancistas acerca das regides estranhas do
mundo; elas também se tornam o método usado pelos povos colonizados para afirmar sua

identidade e a existéncia de uma histéria prépria deles” (Said, 1993, p. 10).

Com o tempo, a cultura vem a ser associada, muitas vezes de forma agressiva, a
nacdo ou ao Estado; isso “nos” diferencia “deles”, quase sempre com algum grau de
xenofobia. [...] A cultura é uma espécie de teatro em que varias causas politicas e
ideoldgicas se empenham mutuamente. Longe de ser um plicido reino de
refinamento apolineo, a cultura pode até ser um campo de batalha onde as causas
se expdem a luz do dia e lutam entre si, deixando claro, por exemplo, que, dos
estudantes americanos, franceses ou indianos ensinados a ler seus classicos
nacionais antes de lerem 0s outros, espera-se que amem e pertencam de maneira
leal, e muitas vezes acritica, as suas nacgOes e tradi¢des, enquanto denigrem e
combatem as demais. (Said, 1993, p. 10).

Em seu estudo, Edward Said enfoca trés impérios em especifico: os Estados Unidos, a Franca
e a Inglaterra, e o justifica, sobretudo, por dois fatores: a indiscutivel tradico literaria dessas nacdes,
cujas obras tiveram um enorme alcance universal e poder de impacto cultural nos séculos XIX e XX,
e o fator do dominio ultramarino, que envolve a necessidade de projecdes através de meios como a
economia, a politica e a arte — usadas como estratégias de dominio e aumento do poder imperial.

Lasmar (2001) afirma que as obras de arte sao consagradas e adquirem sentido ao longo de
seu processo de circulacio e os Estados se apropriam dos fluxos de arte, através dos quais constroem
e narram sua identidade e criam expectativas acerca de suas funcdes e papel. “Essas expectativas
legitimam e validam a prépria concepc¢ao de Estado, na medida em que criam conhecimento coletivo
sobre ele, tanto para o ‘eu’ quanto para o ‘outro’” (Lasmar, 2001, p. 83).

Construido, em seus moldes eurocéntricos, como um regulador dos fluxos culturais através
de politicas de identidade, o Estado atribui a prépria experiéncia estética uma dimensao territorial.
“Essa dimensdo nos permite perceber como as culturas nacionais se tornaram "estruturas de
autoridades" imaginadas, que rivalizam entre si na medida em que sdo distintas e aspiram a
soberania e a dominacfo.” (Lasmar, 2001, p. 93). No entanto, com as mudancas recentes no sistema
internacional, surgiram novos canais de circulacao que fogem ao controle estatal e geram mudancas

no conhecimento e percep¢do coletivos acerca da identidade e funcao do Estado (Lasmar, 2001).
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No periodo colonial, as nacdes colonizadoras perceberam que era necessaria a criacao de um
codigo cognitivo em suas coldonias que criasse um verdadeiro estatuto étnico e cultural de aceitacio
da subordinacio e inferioridade em relacdo a metrépole. Houve, através do pacto colonial, uma
exportacdo do modelo cultural eurocéntrico do “nacional” (ou seja, através do controle dos fluxos e
trocas culturais por parte dos impérios) para além da Europa, e esse modelo se difundiu e consagrou
em escala mundial (Lasmar, 2001). Isso facilitou o processo de homogeneizacdo das identidades
culturais diversas nos paises colonizados, a exemplo dos casos latino-americanos.

Com isso, os fluxos culturais do periodo colonial se estabeleceram como instrumentos de
dominacao hegemonica dos Estados coloniais, e as “trocas” —ou, melhor colocando, imposices, haja
vista que a assimetria entre a colénia e a metrépole determinava um fluxo unidirecional de
dominacdo cultural — firmaram-se como um canal através do qual a hegemonia metropolitana se
legitimaria e organizaria, criando consenso, estabilidade e harmonia dentro do sistema de
diferenciacdo social colocado pela metrépole (Lasmar, 2001).

O romance desempenhou, neste quadro, um papel de consolidacio da autoridade
metropolitana — que nio estava apenas vinculada a gestao social, mas também ligada ao normativo
e ao soberano, namedida em que se valida no (e do) préprio curso da narrativa nacional para a criacdo
de expectativas generalizadas e da sua permanéncia temporal (Lasmar, 2001). Sendo assim, segundo

o autor:

E dessa forma que o romance trabalha na apropria¢io dos elementos de histéria,
memoéria e experiéncia das coldnias, juntamente com a diferenciacdo, criando, na
narrativa, novos espacos sociais e novas identidades. A narrativa é um ato social e
sua leitura traz a tona a autoridade da histéria e da sociedade (autoridade da
experiéncia daquele que narra, daquele que escuta, e do objeto da narrativa)
(Lasmar, 2001, p. 94).

Acrescenta que o romance é, para Said, “[...] uma narrativa concretamente histdrica que se
modela pela histéria real de nacgoes reais” (Said, 1995, p. 117 apud Lasmar, 2001, p. 94). Partindo disso,
o Estado interfere nos meios de circulacido da arte para apropriar-se dos canais pelos quais se da a
narrativa, visando controlar as leituras e o surgimento de novas narrativas. Logo, obras de arte
consideradas representativas de uma cultura nacional passam a representar todo aquele Estado e
sua nacao.

Esse controle da circulacdo se da através da montagem, pelos governos, de uma “logistica de
consagracdo” das chamadas “obras nacionais”. Sao exemplos 0s congressos coloniais internacionais
realizados pela Franca e Inglaterra entre 1889 e 1902; as exposicdes, o alto prestigio de certas

academias culturais que "ditavam as regras" da producao cultural (Herz, 1987 apud Lasmar, 2001).
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Todas essas medidas, segundo Lasmar (2001), estavam vinculadas aos interesses do Estado, e através
desse controle as obras de arte passaram a circular desempenhando um triplo papel.

Primeiro, as manifestacGes culturais nacionalistas firmavam, construiam, representavam e
imaginavam uma identidade nacional no cenirio doméstico; segundo, contribuiam para a
afirmacdo dessa identidade no plano internacional; e terceiro, apropriavam-se da histéria e
experiéncia dos povos colonizados em nome da metrépole e promoviam uma releitura desses
elementos, construindo (imaginando) uma identidade e ideia de nacdo cuja consciéncia sobre o
territ6rio, dominios geograficos e culturais tinha o intuito de produzir estabilidade e “justificar” o
dominio colonial (Lasmar, 2001).

Ainfluéncia da colonizacgdo na formacdo das identidades nacionais na América Latina: andlise a partir
da producdo literdria
Ja no que diz respeito aos paises que foram, previamente, colonizados por impérios

europeus, nota-se a enorme diferenca que teve a cultura — e, nesse caso, especialmente a literatura

—1no processo de construcdo das identidades:

Pode-se dizer que o gesto de associar os termos “critica literaria” e “identidade
cultural” na América Latina praticamente significa lancar mao de um pleonasmao.
[No século XX] caberia aos homens de letras minimizar a “sensacdo de
desenraizamento” que acompanhava os nativos americanos, inventando uma
tradicao que constitui uma narrativa desistoricizada pela evocac¢ao de um retorno
as origens arcaicas, pré-modernas. [...] (Lima, 2011, p. 1).

No contexto da reorganizacio politico-econdmica que ocorreu apés 1945, “[...] a ‘consciéncia
do subdesenvolvimento’ acaba implicando um reconhecimento de que, no terreno cultural, ‘a
dependéncia se encaminha para uma interdependéncia’, visdo que veicula um questionamento da
distincao estabelecida entre centro e periferia.” (Lima, 2011, p. 2). A autora acrescenta ainda que, nesse
momento, ocorreu um deslocamento das no¢Ges de autenticidade e identidade nacional, haja vista
que o capitalismo periférico pressupoe a coexisténcia de multiplas temporalidades, a convivéncia de
formas culturais tradicionais e modernas num mesmo espaco.

No que se refere a literatura, pode-se dizer que as vanguardas modernistas, apesar de nio
conseguirem se desprender totalmente do marco do nacionalismo em moldes eurocéntricos, ja
iniciaram a representacao do hibridismo que permeava a formacao social, econémica e cultural da
América Latina. “E a partir da formulacio da teoria da dependéncia, com o questionamento da visdo
linear e progressista que sustentava o esquema dualista sob o qual se estruturava a visdo de
modernizacao da América Latina, que se vai produzir uma nova compreensdo do dinamismo dos

processos culturais em curso na regiao.” (Lima, 2011, p. 2).
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Com as guerras de independéncia, a América Latina conquistou sua autonomia politica, mas
os nacionalismos nascentes ndo conseguiram alcancar a independéncia econdmica e cultural. O
continente teve dificuldade para encontrar um equilibrio interno, que seria capaz de absorver as
consequéncias das alteracdes que a independéncia trouxe consigo. Para isso, diversos literatos da
América Latina se preocuparam com a configuracdo identitaria e histérica do chamado “novo
mundo” partindo, por um lado, de uma visdo mais politica e principalmente de compromisso social
e, por outro, do pensamento mitico e simbélico inerente & América (Pereira, 2007 apud Filgueiras,
2013).

A literatura, portanto, teve um papel efetivo na constituicao das consciéncias nacionais e na
construcdo das proéprias nacdes latino-americanas, uma vez que muitos escritores estiveram
engajados nas questdes sociais e politicas. “José Marti (1853- 1895), martir da independéncia de Cuba,
é uma das figuras mais expressivas no contexto da literatura latino-americana do século XIX,
justamente por ser um dos primeiros intelectuais a perceber a necessidade de aproximar o
fragmentado bloco latino-americano.” (Filgueiras, 2013, p. 40).

O ensaio Nuestra América (1891) utiliza a literatura como ferramenta de desenvolvimento de
uma nova consciéncia, de resisténcia e reafirmacao das culturas locais. Além disso, consolida a busca
identitaria presente no discurso martiano, que era baseada em dois pontos principais: consciéncia e
autoctonia. Nesse texto, de acordo com Filgueiras (2013), José Marti declara que s se construiria uma
nova América a partir de uma tomada de consciéncia da condicido social do continente, e essa
consciéncia seria a arma adequada e eficaz para promover, inicialmente, a independéncia de Cuba, e

a partir dela a independéncia da América Latina.

Para tanto, seria necessario criar uma cultura propria que atendesse aos proprios
problemas e, ndo mais, importar “solu¢des” externas, ou seja, pensar em um modo
de vida alternativo, embasado em uma consciéncia anticolonial, fomentando a
valorizacdo das culturas locais perante o desprezo do olhar estrangeiro. Desse
modo, reescrever a prépria histéria ante a memoria oficial possibilitaria, na visdao
de Marti, uma integracdo, ndo no sentido de federalismo do continente e sim da
“alma continental” que resultaria na superacdo dos problemas herdados dos
séculos de exploracdo colonial (Filgueiras, 2013, p. 40-41).

Para Marti, a consciéncia coletiva da realidade latino-americana — uma arma essencial a
integracdo e a unidade do continente — deveria ser construida a partir de um sentimento de
pertencimento, isto é, uma identidade sociocultural. “E essa identificacdo seria o elo que integraria
nosso fragmentado continente e consequentemente daria condicdes de promover o

desenvolvimento interno e fortalecer nossa independéncia, diante dos perigos externos.”
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(Filgueiras, 2013 p. 41). Somente assim seria possivel romper os vinculos de dominacdo e
dependéncia com os paises de alto desenvolvimento industrial capitalista.

José Marti acreditava ser essencial recorrermos as nossas memarias, pois elas seriam como
uma bussola — as nossas referéncias para nos reconhecermos e, no presente, reverter os males
provocados pelo passado colonial e reconstruir nossa histéria a fim de niao perpetuarmos tais
problemas. Para isso, utilizava suas narrativas literarias e jornalisticas como ferramentas de
desenvolvimento dessa nova consciéncia, de resisténcia e reafirmacdo das culturas locais
(Filgueiras, 2013).

O conceito de identidade martiano é definido como um processo de projecdo para um
futuro, anticolonial, libertador e de amplitude continental. Portanto, descolonizar a consciéncia
para se atingir o reconhecimento de si e a diferenciacio do outro seria a prerrogativa fundamental
para que seu projeto de transformacdo social e reafirmacdo cultural se concretizasse. “Marti
recomendava que nossa América criasse uma nova imagem de si mesma e nao mais, simplesmente,
introjetasse ideias alheias sem nenhum esforco critico.” (Filgueiras, 2013, p. 42).

Seu pensamento também considerava importante assimilar o que houvesse de melhor nas
demais culturas, quer seja da Europa ou dos Estados Unidos, e assim a autoctonia defendida por
Marti ndo era fechada em si mesma; relacionava-se com aspectos estrangeiros que pudessem ser
assimilados e ressignificados em algo préprio e que trouxesse beneficio para nossa América. “[...] Ele
mesmo assimilou diversos elementos em sua trajetéria tedrica e bebeu de diversas fontes [..] ndo
via vantagens na ignorancia, no entanto, defendia que os povos de nossa Ameérica fossem letrados
no sentido mais amplo, e que uma massa de iletrados ndo seria capaz de fazer frente ao
imperialismo norte-americano.” (Filgueiras, 2013, p. 41-42).

A partir do pioneirismo do pensamento de José Marti, “[..] uma politica cultural de
integracdo latino-americana e de incentivo a criacdo cultural em varios planos — particularmente
no cinema e na literatura — fez de Cuba o polo mais importante de intercimbio entre artistas e
intelectuais do continente, em pleno boom da literatura latino-americana.” (Sader, 2000, p. 103 apud
Sorbille, 2008, p. 84-85). De acordo com a autora, o processo de constituicdo de um polo politico-
cultural efervescente no continente latino-americano esti presente, também, no olhar do escritor e

critico Eric Nepomuceno, segundo o qual:

Em 1959, um acontecimento politico serviu, enfim, para abrir de vez os caminhos
para a nossa literatura: a revolug¢do cubana, que despertou a curiosidade e a
imaginacdo do mundo para esse continente onde tudo parecia possivel de
acontecer [..] a saga cubana serviu como prova inesperada de que o continente ndo
estava destinado 4 humilhacdo permanente, a opressdo sem saida, ao cotidiano,
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serviu para comprovar que ndo somos paises invidveis habitados por povos
irremediaveis. (Nepomuceno, 1998, p. D-4 apud Sorbille, 2008, p. 85).

Com o passar dos anos, a literatura ganhou mais espaco como ferramenta politica nos outros
paises latino-americanos. Desde a publicacdo do ensaio Nuestra América, inimeros movimentos
literarios foram representativos ndo somente da identidade coletiva latino-americana, mas também
das identidades nacionais de cada pais do continente.

A producio literaria argentina, por exemplo, é mundialmente reconhecida através de nomes
como Julio Cortazar, Domingo Sarmiento, Adolfo Bioy Casares, Ernesto Sabato, Jorge Luis Borges. No
Chile, Alejandro Zambra, Isabel Allende, Roberto Bolafio e Pablo Neruda sdo indispensaveis a histéria
da literatura nacional. Mario Vargas Llosa, no Peru, Gabriel Garcia Marquez, na Coldémbia, Juan
Carlos Onetti e Idea Vilarilo, no Uruguai, Carlos Fuentes, no México. Questdes politicas
emancipatorias, revolucionarias e de identidade nacional sdo presentes na obra de muitos dos mais

consagrados literatos do continente latino-americano. No caso do Brasil, ha uma questao particular:

Nagdo-continente, a identidade brasileira seria dada pela integracdao do multiplo,
pela capacidade ou ndo de absorcdo dos elementos dispares e aparentemente
cadticos numa nova totalidade de referéncia. E preciso afirmar que esta totalidade
ndo é a América Latina, é o Brasil que se visualiza como o conjunto significativo em
si préprio, ao mesmo tempo distinto dos hispano-americanos e dos europeus.”
(Pesavento, 2000, p. 4)

Pesavento (2000) ressalta que o afastamento do Brasil de seus paises vizinhos no processo
de construcio de uma suposta identidade nacional ja se encontrava presente desde os primeiros
movimentos literarios brasileiros, como nos romances de José de Alencar, e se reforca a época do
modernismo; uma possivel motivacio para isso é a barreira linguistica entre o Brasil e os paises
hispanohablantes do continente. Essa diferenca se transp0s para a literatura brasileira, mas, apesar
de a maior parte dos autores focarem na criacdo de uma imagem do Brasil a parte dos paises
vizinhos, é possivel, segundo Pesavento (2000), observar a presenca de um reconhecimento com a
realidade latino-americana, como nas narrativas de Machado de Assis e Manoel Bonfim ou no estilo

de Erico Verissimo.

CONSIDERAGOES FINAIS

Tendo em vista os processos de homogeneizacdo das sociedades originarias latino-
americanas em moldes eurocéntricos praticados durante o periodo colonial — cujas consequéncias
sdo presentes até hoje, a exemplo do dominio politico-econémico das elites nacionais por meio do

colonialismo interno —, torna-se complexo abordar a ideia de uma suposta identidade nacional de
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fato abrangente nos paises da América Latina. Deve-se considerar, também, a apropriacdo do debate
por essas elites para a manutencao de seu poder.

Outro ponto de destaque é que, com os altos indices de analfabetismo no Brasil e em paises
vizinhos, considerar possivel a definicdo da identidade nacional a partir de obras literarias é, por si
s6, um debate excludente e elitista. Basear-se somente na producao escrita, que parte muitas vezes
de grupos privilegiados em termos socioecondmicos, e sem abranger as formas de producao literaria
oral utilizada por inimeros povos originarios, exclui também uma grande parcela da construcdo da
nossa histéria.

No entanto, para fins académicos, é extremamente relevante discutir sobre o papel nao
somente da literatura, como também de outras formas de manifestacio artistica e cultural, na
representacdo de momentos e processos politicos da nossa histéria. Devemos utilizar todas as
ferramentas disponiveis na construcdo coletiva da Nuestra América martiana, incluindo e
representando grupos historicamente marginalizados, rumo a emancipacao e libertacdo da América
Latina das amarras do discurso colonial. E a partir do exposto neste estudo, conclui-se que houve
uma clara influéncia das dinimicas coloniais internacionais na maneira como as identidades
nacionais se construiram na América Latina, o que consequentemente se refletiu na representacao

desses processos pela literatura.
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